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Fare esperienza di Cioran
(Quasi una) presentazione

/Mattia Luigi Pozzi

Universita Cattolica del Sacro Cuore, Milano

Fare esperienza di Cioran, fare che Cioran diventi un’esperienza:
questo il senso di un Progetto che ormai da alcuni anni ci impegna e che
trova in questo volume la prima ufficiale incarnazione.

“Progetto Cioran” ¢ il nome che abbiamo scelto, un nome semplice
che richiama un nome complesso, quello di Cioran appunto: un nome
che nella stessa biografia cioraniana si ¢ sempre piu condensato,
rarefatto: dall’Emil del battesimo ortodosso, passando per un tentativo di
pseudonimo (Emanuel Corban) e per diverse aggiunte (Emil Emmanuel
Cioran, Emil Michel Cioran), nonché per lo stigma di due iniziali (E.M.)
fino a diventare, semplicemente, Cioran. Forse un universale singolare.

Due parole, necessarie, sul Progetto stesso: nato per volonta e
impegno di Giovanni Rotiroti e Ciprian Vilcan, direttori del Progetto
stesso, e delle reciproche universita — 1’Universita degli Studi di
Napoli “L’Orientale” e I’Universita Tibiscus di Timisoara —, diparte dal
desiderio di creare uno spazio inclusivo, aperto e vitale per gli studi su
Cioran nel mondo e si propone di dare impulso in modo permanente a
ricerche e azioni positive attinenti al tema delle culture e contribuire cosi
alla crescita e alla diffusione della conoscenza del pensiero di Cioran,
mediante attivita di genere storico, filosofico, filologico, speculativo,
letterario, linguistico, in ambito scientifico e transdisciplinare, sotto
tutti gli aspetti sociali, culturali e artistici.

Le “Giornate di Studio Emil Cioran” ne sono una prima espressione
fattuale: svoltesi nella splendida cornice del Rettorato dell’Universita
“Orientale” — finestre sul mare, il Vesuvio a fianco, 1’““altrove” nel cuore
— “altrove”, “alibi” di ascendenza fondaniana' — hanno infatti declinato
una pluralita di geografie e di prospettive che, come un caleidoscopio,
inquadrano I’opera cioraniana.

! In merito cfr. Giovanni Rotiroti, “Fondane visto da Cioran a Parigi”, infra.
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Di ogni prospettiva, geografica appunto, si € voluto qui rispettare la
specificita, anche e soprattutto nel corpo del testo. Ogni lingua ha il suo
modo di mostrarsi al mondo, di presentare se stessa e nessuna istanza
“superiore” ha guidato il lavoro di uniformazione redazionale, se non il
rispetto di ogni singolarita.

Questo ¢ il senso di un volume multilingue, come quello qui
presentato agli studiosi e agli appassionati. Che restituisce uno sguardo
“altro”: non a caso il nostro titolo porta il marchio e la marca di Napoli,
come luogo di osservazione su tale molteplicita di esperienze e di
analisi, con Cioran quale coagulo e punto di fuga.

I saggi qui raccolti, composti e sviluppati come precipitato delle
Giornate stesse, restituiscono infatti in atfo il mosaico ermeneutico
che ¢ la materia del Progetto, proponendo inedite riflessioni su autori a
cui Cioran si ¢ interessato — penso a Mainlidnder, a Swift, a Beckett —,
a cui ¢ stato accostato — Pessoa —, ¢ con cui ha anche avuto proficui
rapporti personali oltre che teoretici — penso a Ionesco, a Fondane; sulla
sua relazione con diverse realta geografiche — Spagna e Russia —, e su
una vasta serie di tematiche essenziali del suo pensiero: la nascita, la
nostalgia del pre-umano, la natura controversa dell’uomo, i suoi esercizi
di ascetica negativa, la malinconia, la poesia, la decomposizione, il
tragico e il comico...

A me I’onore — e I’onere — di indicarne per sommi capi il quadro
teoretico che da loro forma, che le in-forma. In questo senso estendero
una definizione che in una delle suddette Giornate avevo riservato
al Dizionario Cioran, ma che ora, piu proficuamente, mi pare cifra
dell’intero Progetto.

Scrivere di Cioran ¢ infatti comporre un atlante per una nuova
geografia spirituale. Che cosa significa, filosoficamente, tale operazione?

Per rispondere — o per continuare a domandare — prendo I’abbrivo da
un testo geografico di Jacques Derrida del 1991, intitolato L autre cap
(L altro capo) — precipitato di una conferenza a proposito dell’«Identita
culturale europea» tenuta a Torino il 20 maggio 1990 — e il cui sottotitolo
recita significativamente Mémoires, réponses et responsabilités (Memorie,
risposte e responsabilita)*.

2 Jacques Derrida, “L’altro capo”, in Id., L’Europa in capo al mondo. L’altro
capo — La democrazia aggiornata, con due saggi di Maurizio Ferraris, trad. it. di
Maurizio Ferraris, Orthotes, Napoli-Salerno, 2018, pp. 11-57.
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A partire dalla confessione di «una sensazione [...] a proposito
dei capi — e dei bordi che intend[e] costeggiare», la «sensazione un
po’ opprimente» di «un vecchio Europeo», o meglio di «un meticcio
europeo sovracculturato e sovra colonizzato», Derrida istituisce una
radicale identita — nel senso di un ritorno alla radice (etimologica e
non solo) — tra «le parole cultura e colonizzazione», le quali «hanno
una radice comuney, derivando entrambe dal latino colo, ¢ «affondano
le loro radici proprio 1a dove ¢ questione di cio che tocca alle radici»®.

Se dunque la cultura puo essere letta proficuamente come colo-
nizzazione del pensiero, anche nel senso di colonizzazione del suo
immaginario e della sua rappresentazione di sé e del mondo, ossia come
imposizione, per dirla con i termini kantiani della Critica del giudizio®,
di un dominio (ditio, Gebiet) su un territorio (ferritorium, Boden), ossia
di una legislazione — di una forza di legge potremmo dire ancora con
Derrida — da parte dei concetti su una parte del campo dell’esperienza
possibile’, allora come si pud pensare, proseguendo con il lessico
kantiano del geografo, la novita di una diversa geografia spirituale
di cui tracciare la cartografia? In altre parole, come decolonizzare il
pensiero, la storia delle idee?

La posta in gioco ¢ alta ed estremamente rischiosa a un tempo.
Rischiosa, giacché ¢ molto facile giocare qui il gioco dell’anti-, della
minorita assunta acriticamente come valore. Alta perché innerva il
ganglio dei rapporti tra geografia e storia, piu di tutto tra geografia e
storia del pensiero — forse, per dirla con il senso comune, ma con la
sfumatura, ancora kantiana, di un senso da fare in comune, come si fa
in comune un Progetto di studio — tra natura e storia.

Ancora da Kant impariamo che ¢ proprio la natura il territorio in
cui i concetti non sono legislatori, giacché le leggi da cui sono prodotti
sono empiriche, contingenti (ziifallig) — sono, in termine tecnico,
«prescrizioni» — e qui essi non hanno dominio, ma solo «domicilio»
(domicilium, Aufenhalt)®. Nella natura inoltre opera una pluralita di

3 Ibidem, p. 14.

4 Immanuel Kant, Critica della capacita di giudizio, traduzione e a cura di
Leonardo Amoroso, Bur, Milano, 2012, pp. 81-87 (Introduzione, § 2, Del dominio
della filosofia in generale).

5 Ibidem, p. 81.

® Ibidem.
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concetti che si rapportano all’intelletto, a differenza che nell’ambito
pratico — etico, nel senso preciso dell’ethos, dell’azione, in cui opera
solo il concetto univoco di liberta esercitato dalla ragione.

Se ci spingiamo un po’ oltre, ma non troppo — giacché la Critica del
giudizio ¢ I'unico testo in cui il confronto con Kant non ¢ polemico, bensi
esplicativo (quasi un chiarimento, un approfondimento)’” — vediamo
chiaramente come la storia, campo precipuo della ragione (e della sua
ironia) sia I’ambito dello spirito, che agisce, egli solo, mediante una
sua legge, mediante un’imposizione della sua forza, sancita sia dalle
Lezioni sulla filosofia della storia sia dall’Enciclopedia delle scienze
filosofiche in compendio.

Natura e spirito dunque, ossia, in altri termini, geografia e storia
(delle idee e dei concetti). Quale dunque il loro rapporto? Quale il
reciproco gioco? E quale il modo di rispondere a una forza di legge in
nome della liberta, ossia del rispetto di una peculiarita radicale?

Un insospettato aiuto puo venirci da uno scrittore, ossia da Daniel
Pennac, che in La fée carabine (La fata carabina), romanzo del 1987,
nasconde, in un episodio marginale, il senso di una dicotomia e di una
responsabilita.

«Non cerchi di scrivere la storia, si limiti a restituire i suoi diritti
alla geografia!»®, esorta il personaggio del governatore coloniale
Correngon in un’immaginaria conversazione con Che Guevara in una
fattoria, ristrutturata alla bell’e meglio e circondata da malvarose, nel
Vercors — una zona montana non lontana da Grenoble. Un governatore
coloniale il cui ruolo era precisamente la decolonizzazione, ma che
doveva fronteggiare il fatto, fatale, che «appena le indipendenze erano
proclamate, la geografia generava la storia, come una malattia incura-
bile». Niente di piu cioraniano, direi.

In una battuta, «la geografia eternamente martoriata dalla storia...»’,
eppure la geografia che influenza continuamente la storia, nel suo diritto
alla singolarita, alla diversita, all’altrove. Un dispositivo di natura

7 Cftr. Jacques Derrida, “Il pozzo e la piramide”, in Id., Margini della filosofia,
a cura di Manlio Iofrida, Einaudi, Torino, 1977, pp. 103-152, qui pp. 117-118.

8 Daniel Pennac, La fata carabina, trad. it. di Yasmina Mélaouah, Feltrinelli,
Milano, 2013, p. 214.

% Ibidem, p. 216.
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naturans, per dirla ancora con Fondane, che la «elevi alla piu grande
potenza» come «in una parete infuocata, anche se il vero congegno era
il fuoco stesso'”.

Di tale ripensamento, mediante una natura spirituale, un atlante puo
a mio avviso essere eminente strumento. Giacché esso € natura e spirito
insieme, geografia — sincronica e diacronica allo stesso tempo — di
una storia, cartografia di una natura spirituale. In questo senso ¢ anche
strumento, di lavoro, di ricerca; € martello con cui auscultare e lavorare
la materia piu difficile, piu dura, ma anche 1’unica che consente di
operare effettivamente sulla storia, soprattutto sulla nostra storia — sulla
nostra vita: i concetti, il pensiero.

E forse, nel senso pit alto, un atto di giustizia, un insorgere oltre il
mattatoio della storia delle idee, una restituzione di una geografia di
radici e d’esilio, d’assoluto, di memoria vivente.

Di tutto cio, con questo volume e con il lavoro del Progetto Cioran,
senza la pretesa utopica di dare risposte, ma con quella dirimente e
imminente di domandare delle differenze che costituiscono I’identita di
un’Europa da (ri)costruire'' — per permetterle, forse, ’uscita dalla fossa
comune cui un’inopinata globalizzazione del pensiero I’ha costretta, per
dirla con una battuta di Guido Ceronetti —, noi ci assumiamo tutta la
responsabilita.

E se responsabilita significa anche restituzione, non posso che
concludere ringraziando tutti coloro che hanno reso possibile questo
volume: Ciprian Valcan e Giovanni Rotiroti, che hanno curato insieme
a me la presente edizione, gli autori dei saggi qui proposti e tutti coloro
che hanno partecipato alle Giornate di Studio, e Marilena Branda,
direttrice dell’Editura Universitatii de Vest, per averci concesso il
prestigio di questa sede editoriale.

19 Benjamin Fondane Fundoianu, “Parole selvagge”, in Id., Vedute. Poesie
1917-1923, traduzione e note di Irma Carannante, a cura di Giovanni Rotiroti e
Irma Carannante, postfazione di Giovanni Rotiroti, Joker, Novi Ligure (AL), 2014,
pp- 7-11, qui p. 7.

' Cfr. ancora Jacques Derrida, “L’altro capo”, cit., pp. 14-15.






Emil Cioran: nascita

Uincenzo 7io’ze

Universita degli Studi di Salerno

Parlare della nascita nel pensiero di Emil Cioran non puo che
farci pensare immediatamente al 1973, anno della pubblicazione
De linconvénient d’étre né, opera nella quale viene spostato retro-
attivamente il problema principale dell’esistenza dalla fine al principio
di essa, ovvero dalla morte alla nascita'. Il pensatore romeno pone come
domanda fondamentale: “Perché la nascita?”; definendo I’espressione
« depuis que je suis au monde » come un qualcosa di insostenibile
gravato da un celato significato spaventoso®. Sebbene Cioran sia il
filosofo che piu ha approfondito il tema della sciagura della nascita,
non ¢ stato il primo a interrogarsi sul problema. Pertanto, per cogliere
le sfumature concettuali, occorre fissare innanzitutto le fonti che hanno
influenzato il pensatore romeno, che in questa sede potranno essere
soltanto accennate?’.

Fondamentale in questo senso I’influenza che proviene dal mondo
orientale, precisamente dalla filosofia indu e dal buddhismo. Cioran
conosceva il dialogo fra Krishna e Arjuna il cui contenuto fa riferimento
al circolo eterno delle nascite e sapeva, inoltre, che nelle Upanishad
si parla di una dottrina segreta dove la conoscenza fa da contropartita
all’ignoranza che tiene prigionieri gli uomini proprio nel processo

! Per un approfondimento sulla questione della “retroattivita”, si veda: Aurelio
Rizzacasa, Sentinella del nulla. Itinerari meditativi di E. M. Cioran, Morlacchi,
Perugia, 2007, pp. 105-106.

2 Emil Cioran, De [’inconvénient d’étre né, in Ibp., (Euvres, Gallimard, coll.
Quarto, Paris, 1995, p. 1271; trad. it. di Luigia Zilli, L inconveniente di esseri nati,
Adelphi, Milano, 1991, p. 9).

3 Per un’analisi piu approfondita sulla questione della nascita in Cioran, si rin-
via a: Vincenzo Fiore, Emil Cioran. La filosofia come de-fascinazione e la scrittura
come terapia, Nulla Die, Piazza Armerina (EN) 2018, pp. 119-143.
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dell’eterno reincarnarsi®. Sicuramente molto piu incisiva risulta
I’influenza su Cioran del buddhismo, che per il filosofo ha avuto il
merito di cogliere 1’« abime de la naissance »°, un abisso nel quale
non si cade, ma da cui si emerge. Il male, il vero male, scrive Cioran,
¢ dietro, non davanti a noi. Questo ¢ quanto ¢ sfuggito al Cristo, ¢ quanto
ha invece colto il Buddha. Infatti, gia nella prima delle “quattro sante
verita”, ovvero “la verita della sofferenza universale (duhkha)”, viene
annunciato che tutto ¢ sofferenza e che il principio di questa precarieta
generale ¢ dato proprio dalla venuta al mondo.

Cioran per spiegare la tragedia della nascita si rifa anche alla Cabala,
secondo la quale Dio creo le anime fin dal principio e quest’ultime,
al cospetto dell’ Assoluto, aspettano soltanto 1’ordine di raggiungere il
corpo che a loro ¢ destinato. Tuttavia, ciascuna implora vanamente il
suo Creatore di risparmiarle quella schiavitu e quella ignominia®.

Per quanto riguarda I’Antico Testamento, Cioran richiama numerose
volte 11 libro di Giobbe, dove ¢ scritto: «Perisca il giorno in cui nacqui
/ e la notte in cui si disse: “E stato concepito un maschio”» (3, 3-19).
Egli, a differenza di Giobbe, scrive il filosofo romeno, non ha maledetto
il giorno della sua nascita, ma ha coperto tutti gli altri di anatemi’.

4 Cioran cita numerose volte la Bhagavadgita proprio ne L’inconveniente, si
veda ad esempio: De ['inconvénient d'étre né, cit., pp. 1276, 1285 e 1336; L incon-
veniente di esseri nati, pp. 16,29-30 e 101-102.

5 Ibidem, cit., p. 1290; trad. it. cit., p. 36. L’espressione «abisso della nasci-
ta» appare anche nei Cahiers (Emil Cioran, Quaderni 1957-1972, trad. it. di Tea
Turolla, prefazione di Simone Boué, Adelphi, Milano 2001, p. 96).

¢ Emil Cioran, De [l'inconvénient d'étre né, cit., p. 1366; L’inconveniente di
esseri nati, cit., pp. 141-142. Con il suo lirismo drammatico, il filosofo aggiunge:
« D’apres la Kabbale, dés qu’un étre est congu, il porte dans le sein de sa mére un
signe lumineux qui s’éteint & sa naissance » (Emil Cioran, Ecartélement, in Id.,
(Euvres, cit., p. 1448; trad. it. di Mario Andrea Rigoni, Squartamento, Adelphi,
Milano, 1981, p. 93).

" Emil Cioran, De l'inconvénient d'étre né, cit., p. 1275; L’inconveniente di esseri
nati, cit., p. 14. E ancora: «Beato te, Giobbe, che non eri obbligato a commentare
le tue grida» (ibidem, p. 1338; trad. it. cit., p. 104). Numerosi sono i passi in cui il
filosofo cita Giobbe, si segnala fra tutti: «Giobbe — il mio patrono» (Emil Cioran,
Quaderni, cit., p. 281). «Ritrovare la pagina in cui Kierkegaard parla di Giobbe,
e di quanto ha significato per lui. Cio che lo stesso Giobbe e 1’ Ecclesiaste sono stati
per me, insieme ai sermoni di Buddha, letti dopo solenni sbronzey (ibidem, p. 272).
In quest’ultimo passo Cioran allude a Gjentagelsen. Et Forsag i den experimente-
rende Psychologi af Constantin Constantius del 1843: «Se io non avessi Giobbe!
[...] Ogni sua parola ¢ cibo, vestimento e balsamo per la mia povera animay (Seren
Kierkegaard, La ripresa, trad. it. di Angela Zucconi, Edizioni di Comunita, Milano,
1963, p. 117). Lo stesso Kierkegaard riprende la tematica, scrivendo: «Felice colui
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Restando sullo sfondo biblico, Cioran considerava I’ Ecclesiaste come il
libro che contiene «tutte le verita», per cui ¢ evidente che nella mente
del filosofo risuonasse il passo dove si proclamano piu felici i morti
rispetto a coloro che sono in vita, «ma piu felice degli uni e degli altri
chi ancora non esiste» (4, 2-3), dato che i non-nati non possono percepire
il male che si cela sotto il sole®. Anche se non viene citato direttamente
1l libro di Geremia, Cioran conosceva sicuramente il passo in cui
I’autore maledice il giorno in cui la madre lo diede alla luce (20, 14-18).
Infine, il filosofo definisce 1’esortazione della Genesi: «Crescete e molti-
plicatevi» (9, 1) una criminosa ingiunzione suggerita da un dio sadico’.
Passando alla letteratura ¢ alla filosofia greca, Cioran acquisisce la
lezione sofoclea del «me phynai, ton hapanta nika logon» (Edipo a
Colono, 1224-1227) direttamente da Nietzsche. Il filosofo tedesco, che
a soli vent’anni gia aveva condotto importanti studi su Sofocle'’, riporta
per laprima volta la sentenza: «Di tutte le cose lamigliore per gli uomini ¢
non nascere» nel suo studio del luglio-agosto 1864 su Teognide (Elegie,
425-428)". Successivamente, nel gennaio 1872 viene pubblicata per

che mori nella vecchiaia, piu felice colui che mori nella sua giovinezza, felicissimo
colui che mori quando nacque, piu felice di tutti colui che non nacque mai» (Seren
Kierkegaard, Enten-Eller, vol. 11, trad. it. di Alessandro Cortese, Adelphi, Milano,
1977, p. 117).

8 Per un approfondimento sulla tematica del meglio non essere nati nell’Eccle-
siaste, si veda: Umberto Curi, Meglio non essere nati. La condizione umana tra
Eschilo e Nietzsche, Bollati Boringhieri, Torino, 2008, pp. 20-21.

? Continua Cioran sul passo in questione: «Siate scarsi, avrebbe se mai con-
sigliato, se avesse avuto voce in capitolo. Ed egualmente impossibile ¢ che abbia
aggiunto le funeste parole: “E popolate la terra”. Bisognerebbe cancellarle con la
massima urgenza, per lavare la Bibbia dall’onta di averle accolte» (Emil Cioran,
Le Mauvais Démiurge, in 0., (Euvres, Gallimard, Paris, 1995, p. 1174; trad. it. di
Diana Grange Fiori, I/ funesto demiurgo, Adelphi, Milano, 1986, pp. 19-20).

19 Friedrich Wilhelm Nietzsche, Primum Oedipodis regis carmen choricum
commentario illustrativ, dissertationibus adornavit Fr. Gu. Nietzsche, in 1d., Werke
und Briefe. Historisch-kritische Gesamtausgabe, 11: Jugendschrifien 1861-1864,
a cura di Hans Joachim Mette, Beck, Miinchen, 1934, pp. 364-399.

1" Cioran poteva leggere la Dissertatio de Theognide Megarensi grazie alla se-
guente edizione: Friedrich Wilhelm Nietzsche, Gesammelte Werke, Musarionaus-
gabe, Bd. 1, Dichtungen, Aufsdtze, Vortrige, Aufzeichnungen und Philologische
Arbeiten, Musarion Verlag, Miinchen, 1922, pp. 209-253. Cioran elogia in Con-
fessioni e anatemi Epicuro per essere stato fra gli antichi colui che meglio seppe
disprezzare la folla (foule), tuttavia egli si dichiara nello stesso tempo deluso dal
filosofo di Samo, per il suo giudizio sulla sentenza teognidea (Emil Cioran, Aveux
et Anathémes, in Id., Euvres, cit., p. 1657; trad. it. di Mario Bortolotto, Confessioni
e anatemi, Adelphi, Milano, 2007, p. 32). Qui Cioran si riferisce alla Lettera a
Meneceo (126-127).
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la prima volta La nascita della tragedia, opera nella quale il filosofo
di Rocken racconta la leggenda di re Mida e del saggio Sileno'?. Dopo
un lungo inseguimento nella foresta, il re riusci a chiedere a Sileno,
seguace di Dioniso, quale fosse la cosa maggiormente desiderabile
per I’'uomo. Il demone inizialmente, pero, preferi rimanere immobile
tacendo. Immediatamente dopo, sentendosi costretto a parlare, egli, fra
stridule risa, disse cio che era vantaggioso non sentire: «Il meglio ¢
per te assolutamente irraggiungibile: non essere nato, non essere, non
essere niente». In secondo luogo, la miglior cosa per gli uomini, figli
del caso e successori di una stirpe miserabile, ¢ morire presto”. La
sentenza del Sileno ¢ stata tramandata in un’opera attribuita a Plutarco
(Consolazione ad Apollonio, 27, 115b-e) — sebbene molti studiosi
credano che si tratti di un caso di pseudepigrafia — nella quale 1’autore
sosteneva di averla desunta a sua volta dall’opera aristotelica Dell ’anima
(fr. 44 Rose), della quale si sono conservati soltanto pochi frammenti.
Lo pseudo-Plutarco presenta questa sentenza come se si trattasse di un
éndoxon, cioé non un’opinione qualsiasi ma un’opinione accettata da
tutti 1 sapienti. A sostegno di cid, I’autore ignoto menziona il filosofo
dell’ Accademia Crantore, ricordando che per molti saggi «la vita ¢ un
castigo e il nascere ¢ per I’'uomo 1’inizio della piu grande sventura»'.
Cioran prima di iniziare a scrivere L inconveniente, appunta sempre nei
Cahiers che avrebbe voluto scrivere proprio Le consolazioni, ovvero il
testo perduto di Crantore nel quale si elencavano tutti 1 motivi filosofici
che si potevano addurre per vincere il dolore morale'®,

Il motto, presentato come frutto della saggezza popolare, secondo
il quale sarebbe stato meglio non nascere ricorre gia dal IV secolo
anche nel poeta Bacchilide (Epinicio V, 159-162) e, in particolar modo,

12 «Ritrovare nella Nascita della tragedia la storia di Mida e di Sileno — sulla
fortuna di non essere nati» (Emil Cioran, Quaderni, cit., p. 850).

13 Friedrich Wilhelm Nietzsche, Die Geburt der Tragidie aus dem Geiste der
Mousik, Verlag von E.W. Fritzsch, Leipzig, 1878, § 3. Esiste un’altra versione della
sentenza tramandata da Teopompo, a noi pervenuta grazie a Claudio Eliano, dove
Sileno, ministro di Dioniso, non ¢ costretto a parlare, ma cerca di intrattenere il suo
interlocutore con storie eccezionali su una terra misteriosa.

4 Umberto Curi, Meglio non essere nati, cit., pp. 43-44.

15 Emil Cioran, Quaderni, cit., p. 809.
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in Euripide's. Cid nonostante, secondo i documenti a noi disponibili,
¢ impossibile risalire all’esatta genealogia della massima. Grazie alla
testimonianza di Erodoto, inoltre, sappiamo che presso ’antica popola-
zione dei Trausi era usanza, ogni qualvolta nasceva un bambino, riunirsi
per piangere insieme, pensando a tutte le sventure a cui il neonato sarebbe
andato incontro nel corso della sua vita; al contrario, essi celebravano
con gioia la morte di un loro parente, pensando al numero dei mali
al quale egli si fosse sottratto!”. Dei suoi antenati, Cioran afferma di
aver speso un sacco di parole per dire le stesse cose nella sua opera e,
commentando 1’aneddoto, scrive:

Mediocrita della mia afflizione ai funerali. Impossibile compiangere
i defunti; inversamente, ogni nascita mi precipita nella costernazione.
E incomprensibile, ¢ insensato che si possa mostrare un neonato, che
si esibisca questo disastro virtuale, e ci si rallegri'®.

Spostando il discorso sul campo piu specificatamente filosofico, gia
dal primo frammento che possediamo dell’intera storia delle idee, il
celebre DK12B1 di Anassimandro, a noi pervenuto grazie a Simplicio
(Physica, 24, 13), si rivela che I’atto di staccarsi dall’apeiron (ovvero la
nascita), contiene in s€ una colpa che verra espiata soltanto ritornando
alla massa originaria, secondo la disposizione del tempo. Di questo
passo del filosofo di Mileto, Cioran conosceva |’interpretazione che ne

1 Euripide, Cresfonte, TGF, fr. 449 = fr. 5 Musso. Si veda anche: «Meglio
per i mortali sarebbe non nascere che nascere» (Euripide, TGF, fr. 908). Secondo
Umberto Curi, Euripide € I’autore che ha argomentato con maggior rigore la tema-
tica, esplorandone le diverse implicazioni e cita un passo tratto dal Bellerofonte
(285): «lo affermo dunque (ma ¢ notissimo ovunque) che il meglio per un mortale
¢ non essere nato» (Umberto Curi, Meglio non essere nati, cit., p. 153). Il passo
tratto dal Bellerofonte ¢ stato tramandato da Stobeo, Anthologion, 1V, 33.

17 Erodoto, Storie, V, 4. Scrive Cioran nei Cahiers: «Ogni neonato ¢ per me un
infelice in piu, cosi come ogni morto uno di meno. — La mia ¢ una reazione mecca-
nica. Condoglianze per la nascita, felicitazioni per la morte. Sebbene mi esamini
attentamente non trovo nel mio comportamento né affettazione né atteggiamenti,
sarei piu felice di trovarne un po’» (Emil Cioran, Quaderni, cit., 276).

8 Emil Cioran, Le Mauvais Démiurge, cit., p. 1244; Il funesto demiurgo, cit.,
p- 139. Si veda anche Emil Cioran, “Conversazione con Rosa Maria Pereda”, citato
in Giovanni Rotiroti, I/ demone della lucidita. Il «caso Ciorany tra psicanalisi e
filosofia, Rubbettino, Soveria Mannelli (CZ) 2005, p. 48. E ancora, nei Cahiers:
«Vengo dalla terra abitata un tempo da quei traci che piangevano alla nascita degli
uomini e si rallegravano alla loro morte» (Emil Cioran, Quaderni, cit., p. 528). Un
passo simile piu avanti nella stessa opera: cft. ibidem, p. 625.
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ha dato Nietzsche ne La filosofia nell 'epoca tragica dei greci, che a
sua volta riprende i Parerga di Schopenhauer. Secondo il filosofo di
Rocken, I’esatto criterio per giudicare un qualsiasi uomo consiste nel
ricordare che si tratta di un essere che non dovrebbe esistere affatto e
che, di conseguenza, ¢ costretto a «pagare il fio» della sua esistenza con
la sofferenza e la morte. L’enigmatico frammento anassimandreo vuole
significare, per Nietzsche, che gli uomini espiano la nascita in primo
luogo con la vita e poi con la morte'. Influenzato da tale lettura, Cioran
parla di nascita e colpa come concetti correlativi®®.

La sententia sileni passa anche attraverso il mondo romano, grazie
Cicerone (Tusculanae disputationes, 1, 48, 115) e Lucrezio (De rerum
natura, V, 222-227), fino ad arrivare al XVI sec. quando Erasmo negli
Adagi (§ 1249) fa una lunga ricostruzione sulla storia del concetto della
nascita intesa come tragedia, gettando nuova luce anche su autori come
Plinio il Vecchio, Lattanzio, Ateneo, Ausonio e Alessi. Autori fondamen-
tali per una storia della sentenza, ma che comunque non sembrano essere
stati sotto gli occhi di Cioran. Un retaggio della sentenza silenica — dopo
essere stata tramandata in numerosi scritti in lingua volgare, fino poi ad
arrivare al Novecento italiano®' ed europeo® — si trova anche in Giacomo

1 Friedrich Wilhelm Nietzsche, Die Philosophie im tragischen Zeitalter der
Griechen, in 1d., Nachgelassene Schriften (1870-1873), W. de Gruyter, Berlin-New
York, 1973, § 4, pp. 293-295.

% «Nascita e colpa sono concetti correlativi. Colpa oggettiva, sarei tentato di
dire: un errore di cui non si ¢ in nessun caso responsabili, sebbene si possa credere
di esserlo — cosl, i0 posso darmi la colpa della mia nascita, ma nessuno mi consi-
derera mai “colpevole”» (Emil Cioran, Quaderni, cit., p. 832).

2! Impossibile qui analizzare la storia della sentenza in lingua volgare fino ad
arrivare al Novecento italiano ed europeo. Per un approfondimento si rinvia a
Vincenzo Fiore, Emil Cioran, cit., pp. 133-136. Si segnala, tuttavia, che nella celebre
novella di Giovanni Verga Rosso Malpelo si trova scritto: «Gliele vedi quelle
costole al grigio? Adesso non soffre piu. [...] Ma ora gli occhi se li mangiano i
cani, ed esso se ne ride dei colpi e delle guidalesche, con quella bocca spolpata
e tutta denti. Ma se non fosse mai nato sarebbe stato meglio!» (Giovanni Verga,
Rosso Malpelo, in 1d., Novelle, a cura di Francesco Spera, prefazione di Vincenzo
Consolo, Feltrinelli, Milano, 2013, p. 141). Inoltre, va ricordato — sebbene non si
tratti di una fonte cioraniana — che il 28 settembre 1916 Giuseppe Ungaretti, mentre
stava combattendo la Grande Guerra, scrisse una poesia intitolata: Dolina dei
pidocchi. Per non rammaricarsi d’esser nati.

22 Nel contesto europeo, va segnalata la citazione del pittore norvegese Edvard
Munch: «La mia arte ha le sue radici nelle riflessioni sul perché non sono uguale
agli altri, sul perché ci fu una maledizione sulla mia culla, sul perché sono stato
gettato nel mondo senza poter scegliere» (Eduard Munch, citato in Eva Di Stefano,
Munch, Giunti, Firenze, 1994, p. 8).
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Leopardi. Cioran parlava del poeta di Recanati come un autore che
non aveva mai approfondito, ma a cui non aveva mai smesso di pen-
sare®. E molto probabile dunque che Cioran conoscesse il testo de il
Canto notturno di un pastore errante dell’Asia, dove echeggia fra i versi
I’antica sentenza: nel principio stesso della vita, la madre deve assol-
vere il compito di consolare il nascituro per averlo messo al mondo*;

2 Emil Cioran, “Qualche parola su Leopardi”, in Mario Andrea Rigoni, //
pensiero di Leopardi, Aragno, Torino, 2015, p. VIII). Passo simile in Emil Cioran,
Quaderni, cit., p. 1077. Va specificato che Cioran aveva letto qualche poesia del po-
eta di Recanati gia prima dell’incontro avvenuto con Rigoni agli inizi degli anni *70
— studioso grazie al quale egli ha esaminato altri passaggi fondamentali dell’opera
di Leopardi — come testimoniano i Cahiers. Infatti, nel 1966, tra la fine di agosto
e I’inizio di settembre, Cioran appunta di aver riletto alcune poesie di Leopardi,
sostenendo di essere «guarito» dal Romanticismo: «riguardo alla forma; ma non
alla sostanzay (ibidem, cit., p. 434). Mario Andrea Rigoni racconta in un’intervista
che Cioran, folgorato dalle parole del poeta di Recanati, aveva incorniciato il testo
dell’Infinito in un quadretto, che teneva appeso su una parete del suo appartamento
parigino (Antonio Castronuovo, Le vie parallele di Cioran e Leopardi. Intervista a
Mario Andrea Rigoni, in Mario Andrea Rigoni, In compagnia di Cioran, a cura di
Federica Marabini, il notes magico, Padova, 2004, pp. 63-64).

2% «Nasce 1’uomo a fatica, / Ed ¢ rischio di morte il nascimento. / Prova pena e
tormento / Per prima cosa; e in sul principio stesso / La madre e il genitore / Il prende
a consolar dell’esser nato. / Poi che crescendo viene, / L'uno e I’altro il sostiene, ¢ via
pur sempre / Con atti e con parole / Studiasi fargli core, / E consolarlo dell’umano
stato: / Altro ufficio piu grato / Non si fa da parenti alla lor prole. / Ma perché dare
al sole, / Perché reggere in vita / Chi poi di quella consolar convenga? / Se la vita
¢ sventura, / Perché da noi si dura? / Intatta luna, tale / E lo stato mortale. / Ma tu
mortal non sei, / E forse del mio dir poco ti cale» (Giacomo Leopardi, Canto notturno
di un pastore errante dell’4sia, 39-60, in Id., Poesie e prose, a cura di Siro Attilio
Nulli, Hoepli, Milano, 1997, pp. 60-64). Dallo Zibaldone, invece, si riporta un
passo scritto il 13 agosto 1822: «Cosi tosto come il bambino ¢ nato, convien che
la madre che in quel punto lo mette al mondo, lo consoli, accheti il suo pianto, e
gli alleggerisca il peso di quell’esistenza che gli da. E 1'uno de’ principali uffizi de’
buoni genitori nella fanciullezza e nella prima gioventu de’ loro figliuoli, si ¢ quello
di consolarli, d’incoraggiarli alla vita; perciocché i dolori e 1 mali e le passioni
riescono in quell’eta molto piu gravi, che non a quelli che per lunga esperienza,
o solamente per esser piu lungo tempo vissuti, sono assuefatti a patire. E in verita
conviene che il buon padre e la buona madre, studiandosi di racconsolare i loro
figliuoli, emendino alla meglio, ed alleggeriscano il danno che loro hanno fatto col
procrearli. Per Dio! perché dunque nasce 1’uomo? e perché genera? per poi raccon-
solar quelli che ha generati del medesimo essere stati generati?» (Giacomo Leopardi,
Zibaldone, 11, a cura di Rolando Damiani, Mondadori, Milano, 2014, § 2607).
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motivo che nell’ultima strofa del Canto sara esteso ad ogni forma di
vita®.

Altra fonte importante per il pensatore romeno, ¢ senza dubbio
Arthur Schopenhauer. Grazie al lavoro del filosofo di Danzica, Cioran
ha approfondito maggiormente la storia del me phynai, arrivando a
nuovi autori, primo fra tutti al drammaturgo Pedro Calder6n de la Barca
che, nelle prime scene del suo dramma La vida es suerio del 1635,
scrive: «Pues el delito mayor del hombre es haber nacido» (atto 1)%.
Secondo Schopenhauer, I’autore spagnolo, con questo verso, non ha
fatto altro che esprimere poeticamente il dogma cristiano del peccato
originale?’. Dopo aver terminato il manoscritto de L ’inconveniente,
Cioran si rammarica nei suoi Cahiers di non aver letto e citato 1’opera
di Calderon®. Schopenhauer dopo aver riportato anch’egli autori quali
Eraclito, Teognide, Sofocle, Euripide e Omero a sostegno della tragicita
dell’esistenza, cita anche dei versi di Shakespeare e di Byron che
richiamano 1’antico motto silenico. Cioran considerava Shakespeare il
piu grande letterato di tutti i tempi insieme a Dostoevskij e, avendo
letto gia da giovane quasi tutti i testi del poeta inglese, si puo affermare
con sicurezza che il pensatore romeno conoscesse gia il passo riportato
nei Supplementi® tratto dal dramma Enrico IV: « What perils past, what
crosses to ensue, / Would shut the book, and sit him down and die». Per
quanto riguarda Lord Byron, Schopenhauer cita da Euthanasia: «Count
o’er the joys thine hours have seen, / Count o’er thy days from anguish
free, / And know, whatever thou hast been, / *Tis something better not
to bex. Il 2 gennaio 1969, il filosofo romeno nei Cahiers cita i Diari di

2 «O forse erra dal vero, / mirando all’altrui sorte, il mio pensiero: / Forse in qual
forma, in quale / stato che sia, dentro covile o cuna, / ¢ funesto a chi nasce il di nata-
le» (Giacomo Leopardi, Canto notturno di un pastore errante dell Asia, 139-143, cit.,
pp. 63-64).

2 Cioran lesse e approfondi il pensiero schopenhaueriano giovanissimo. Per
I’edizione di riferimento in lingua tedesca piu diffusa all’epoca e che probabilmente
il filosofo romeno aveva tra le mani, si veda: Arthur Schopenhauer, Die Welt als
Wille und Vorstellung, Georg Miiller, Miinchen, 1912, 111, § 51 e IV, § 63.

*7 «Wie sollte es nicht eine Schuld seyn, da nach einem ewigen Gesetze der
Tod darauf steht? Calderon hat auch nur das Christliche Dogma von der Erbsiinde
durch jenen Vers ausgesprocheny (Ibidem).

28 Emil Cioran, Quaderni, cit., p. 1040.

2 Arthur Schopenhauer, Die Welt als Wille und Vorstellung, cit., Zweiter Band,
welcher die Ergdnzungen zu den vier Biichern des ersten Bandes enthdlt, Von der
Nichtigkeit und dem Leiden des Lebens K 46, 11 672-675.
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Kafka: «LLa mia vita ¢ esitazione davanti alla nascita», scrivendo che si
tratta esattamente della sensazione che ha sempre provato. Fra il 4 e il
7 dicembre dello stesso anno, Cioran riporta un passo tratto dalla poesia
Trepidanti statue di William Blake: «E meglio soffocare un bambino
nella culla piuttosto che serbare in cuore un desiderio non soddisfatto,
affermando che in questi versi ¢ gia contenuta tutta la psicanalisi. Due
aforismi dopo, appunta che dovrebbe procurarsi una copia del libro di
Otto Rank sul Trauma della nascita®. 11 19 gennaio 1970, Cioran scrive
nei Cahiers di aver aperto casualmente le Poesie di Fernando Pessoa
e di essersi imbattuto nel verso: «Seja o que for, era melhor ndo ter
nascido»?'.

A introdurre nella letteratura romena il tema del me phynai,
sfiorandolo con un verso della sua poesia Malinconia, era gia stato
Mihai Eminescu, considerato poetul national (poeta nazionale) e poetul
nepereche (poeta ineguagliabile). Egli scriveva: «E quando penso alla
mia vita, mi par che essa scorra / narrata lentamente da una bocca
estranea, / come se non fosse la mia vita, come se 10 non fossi mai stato.
/ Chi ¢ mai quegli che me ne ripete a memoria il racconto, / se tendo
a lui I’orecchio e rido di quanto ascolto / come di dolori altrui? A me par
d’esser morto da secolin®®.

30 Emil Cioran, Quaderni, cit., pp. 635, 729 e 848. Secondo Rank, lo stress
che un neonato subisce durante il parto provoca un trauma che, se non elaborato,
potrebbe influenzare negativamente lo sviluppo psichico del bambino. Questa
teoria nacque in seguito all’osservazione degli attacchi di angoscia nei pazienti
che, secondo lo studioso, provocherebbero sintomi fisiologici analoghi a quelli che
si manifestano alla nascita. La teoria del trauma della nascita avrebbe necessitato,
secondo alcuni, una rivisitazione del complesso edipico; cio incrino irrimediabil-
mente i rapporti fra Rank e Freud. Per un approfondimento, si veda: Otto Rank,
Das Trauma der Geburt. Und seine Bedeutung fiir die Psychoanalyse, Internatio-
naler Psychoanalytischer Verlag, Leipzig-Wien-Ziirich, 1924.

31 «Comunque sia, sarebbe stato meglio non nascere» (Emil Cioran, Quaderni,
cit., p. 869). 1l filosofo romeno non specifica 1’origine del passo, che tuttavia si
riferisce alla poesia 4 passagem das horas (Ode sensacionista), scritta da Pessoa
sotto lo pseudonimo di Alvaro de Campos.

32 T versi originali dei passi citati: «Si cdnd géndesc la viata-mi, imi pare ca ea
cura / Incet repovestita de o straind gurd, / Ca si cand n-ar fi viata-mi, ca i cum n-as
fi fost. / Cine-i acel ce-mi spune povestea pe de rost / De-mi tin la el urechea — si
rad de cate-ascult / Ca de dureri strdine?... Parc-am murit de mult». La proposta
di traduzione scelta nel testo ¢ tratta dall’antologia a cura di Roberto Gigliucci,
intitolata proprio La melanconia. Dal monaco medievale al poeta crepuscolare,
Bur, Milano, 2009, pp. 437-439.
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L’ultimo autore®® dal quale Cioran viene direttamente influenzato per
quanto riguarda la tematica de [ horreur d’étre né ¢ il premio Nobel e
suo contemporaneo Samuel Beckett. Tre anni prima della pubblicazione
De [l'inconvénient, esattamente nell’aprile del 1970, il filosofo romeno
assistette a uno spettacolo teatrale nel quale venivano letti brani del
drammaturgo irlandese:

Se mi richiamo a quella serata in cui egli [I’attore Jack MacGowran],
piu che recitare o rappresentare, officio, € perché sono lungi dal dimen-
ticare il trasalimento che provai quando sentii pronunciare queste
parole di una chiarezza definitiva: «Rimpiango di essere nato»*.
[...] Si ¢ liberi soltanto vivendo come se non si fosse nati, come se,
nell’ipotesi di una scelta anteriore all’esistenza, si fosse pronunciato
un no senza equivoci. Quando si ¢ compenetrati del disastro della
nascita, ogni attesa ¢ un’attesa senza oggetto. «La fine € nel principio,
tuttavia si continua», nota Hamm?®. [...] Inadatti ad accettare la

33 La tradizione del pry ¢dvou det lirici greci risuona implicitamente anche in altri
autori nel corso della storia della filosofia, che tuttavia qui non saranno esaminati.
La scelta di non inserire nel corpo del testo tali autori ¢ motivata sia dal fatto che
Cioran non risente di un diretto influsso da quest’ultimi sia perché la tematica non &
espressa in forma diretta, ma ¢ soltanto deducibile. Vale pero la pena ricordare, che,
secondo Pareyson, nella domanda fondamentale: «Perché I’essere piuttosto che il
nulla?» (che per Schelling ¢ la «domanda della disperazione» e che per Heidegger
¢ ’interrogativo che congiunge il nulla e 1’angoscia), echeggia proprio I’eco della
sentenza silenica (Luigi Pareyson, Ontologia della liberta, Einaudi, Torino, 2000,
pp. 353-376 e pp. 439-455). Per un approfondimento ulteriore sulla questione della
nascita nell’intera storia del pensiero, si veda Silvano Zucal, Filosofia della nascita,
Morcelliana, Brescia, 2017. Quest’ultimo testo riassume anche le posizioni di
diversi autori qui non citati, fra i quali: Agostino, Tommaso, Gregorio Magno,
Oddone da Cluny, Pier Damiani, Gotescalco di Limburg, Anselmo d’Aosta, Lotario
di Segni, Giinther Anders, Peter Sloterdijk, Hannah Arendt, Michel Henry, Jean-Luc
Marion, Emmanuel Lévinas, Maria Zambrano € Romano Guardini.

3 La frase completa a cui si riferisce Cioran ¢: «No, non rimpiango nulla, solo
rimpiango di essere nato, morire ¢ un affare che va troppo per le lunghe, ho sempre
pensato». Il passo ¢ tratto da From an Abandoned Work, per la versione francese
del testo, con la traduzione di Ludovic e Agnés Janvier in collaborazione con
’autore, si rimanda a: Samuel Beckett, D ‘un ouvrage abandonné, in 1d., Tétes-mortes,
Editions de Minuit, Paris, 1967.

3 In questa seconda parte del testo, Cioran si riferisce a un’altra opera di
Beckett, originariamente scritta proprio in lingua francese: Samuel Beckett, Fin de
partie, Editions de Minuit, Paris, 1957.
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calamita di essere nati, non sanno perché sono al mondo. Su quale
orizzonte potrebbero contare quando il “paradiso”, quintessenza
e simbolo di ogni attesa, non ¢ immaginabile se non nello spazio
anteriore alla nascita, anteriore alla storia anzi anteriore all’essere?3¢

Prima di arrivare alla stesura de L ’inconveniente, la riflessione sulla
nascita in Cioran ebbe una lunga gestazione. Il primo accenno alla
tematica del me phynai risale all’ultima opera scritta dal filosofo in
lingua romena: Razne (terminata probabilmente nel 1946 e pubblicata
postuma). Cioran paragona gli uomini a un esercito di marionette, guida-
te, senza alcun senso, da un burattinaio sconosciuto. Di conseguenza,
non resta agli esseri umani che cercare dei divertissement «spre a uita
ridicolul nasterii»®’, la follia della vita e lo sconcerto della morte3®. Nel
Précis (1949), precisamente nel paragrafo intitolato “Désarticulation
du temps”, parlando della noia come di una malattia infernale, Cioran si
chiede, pur sapendo di non poter avere nessuna risposta: « comment se
remettre de sa naissance? ». Poco piu avanti, parlando della conscience
du malheur, il filosofo scrive che nemmeno le farmacie vendono rimendi

3 Emil Cioran, “Beckett e ’orrore di essere nati”, in 1d., Fascinazione della
cenere. Scritti sparsi (1954-1991), a cura di Mario Andrea Rigoni, il notes magico,
Padova, 2005, pp. 57-59. Questo testo ¢ apparso originariamente nel Corriere della
sera del 21/01/1990 con il titolo “L’horreur d’étre né”. Nei Cahiers, poco dopo
aver visto lo spettacolo, il filosofo appunta: «Sono rimasto colpito dalle affinita
che esistono fra la Weltanschauung di Sam e la mia. Fondamentalmente, la stessa
impossibilita di essere» (Emil Cioran, Quaderni, cit., p. 887). Per un profilo piu
ampio su Beckett di Cioran, si veda: Emil Cioran, Exercices d'admiration, in Ib.,
(Euvres, cit., pp. 1574-1579; trad. it. di Mario Andrea Rigoni e Luigia Zilli, Eser-
cizi di ammirazione. Saggi e ritratti, Adelphi, Milano, 2005, pp. 105-116). Anche
Simone Boué parla delle affinita concettuali fra il suo compagno e il drammaturgo
irlandese: «Avevano ambiti d’intesa molto profondi. Nel 1969-70, Cioran voleva
scrivere un saggio, che poi ¢ diventato L inconveniente di essere nati. Un qualcosa
che ritorna spesso in Cioran: accetto la morte, accetto la vita, ma non la nascita. In
Beckett troviamo lo stesso rifiuto della nascita: avrebbe preferito non esser nato,
ecco tutto. Tuttavia, ¢ assurdo ritornare sopra un avvenimento su cui non possiamo
farci niente» (Simone Boué, Una vita con Cioran. Intervista con Norbert Dodille,
a cura di Massimo Carloni, La Scuola di Pitagora, Napoli, 2016, p. 54).

37 «Per dimenticare il ridicolo della nascita».

3% Emil Cioran, Razne, a cura di Costantin Zaharia, Humanitas, Bucuresti,
2012, p. 85; trad. it. di Horia Corneliu Cicortas, Divagazioni, Lindau, Torino, 2016,
p- 81).
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contro I’esistenza, ma solo palliativi «per i fanfaroni». E proprio dalla
presa di coscienza della propria infelicita che scaturisce il doloroso
interrogativo che mette in discussione «il primo respiro»®’. Cioran
ritorna sulla questione della nascita in Histoire et utopie (1960) e se
undici anni prima il filosofo poneva un interrogativo sull’eventualita
di «rimettersi» dalla nascita, ora egli ¢ convinto dell’impossibilita
di trovare una soluzione definitiva a questo danno irreparabile. Tale
sfumatura concettuale si coglie attraverso 1’analisi della variazione
del linguaggio cioraniano. L’impulso di voler réparer (riparare, porre
rimedio) all’errore, o meglio alla colpa, di essere venuti al mondo ¢
inappagabile*, sottintende il filosofo disingannato. Infatti, né la psicana-
lisi né il suicidio si riveleranno capaci di riscattare la dolcezza anteriore
alla nascita*'. Dunque, se prima restava dubbia I’ipotesi di poter
riscattare la nascita, in quest’ultima opera citata, Cioran chiude ad ogni
possibile soluzione. Il pensatore romeno ritorna sulla questione della
nascita durante la crisi che denominera della « Nuit de Talamanca » nel
1966. Egli, commentando una frase di Hume, scrive che desidererebbe
essere un «non nato (non-né)», ovvero 1’unico uomo (qui il filosofo
ragiona per assurdo) in grado di poter sospendere il giudizio su tutto*.
Nell’ottobre stesso anno, nella sua terra natale, il regime di Ceausescu
emana il Decreto 770, vietando 1’aborto in qualunque circostanza e 1’uso
dei contraccettivi per le donne con meno di quattro figli. Le conseguenze
di tale provvedimento furono disastrose, portando il tasso di abbandono

3 « Quel péché as-tu commis pour naitre, quel crime pour exister? Ta douleur
comme ton destin est sans motif » (Emil Cioran, Précis de décomposition, in 1d.,
(Euvres, cit., pp. 591-592 e 605; trad. it. di Mario Andrea Rigoni e Tea Turolla, con
una Nota di Mario Andrea Rigoni, Sommario di decomposizione, Adelphi, Milano,
1996, pp. 26-27 ¢ 45).

40Emil Cioran, Histoire et Utopie, in 1d., Euvres, cit., p. 1041; trad. it. di Mario
Andrea Rigoni, Storia e utopiaAdelphi, Milano, 1982, p. 110.

“'Emil Cioran, Le Mauvais Démiurge, cit., pp. 1228-1229; Il funesto demiurgo,
cit., p. 114). Si segnala anche dai Cahiers: «Di nuovo voglia di pregare, di pian-
gere, di dissolvermi, di non essere niente, di tornare allo zero iniziale, anteriore a
qualsiasi nascitay (Emil Cioran, Quaderni, cit., p. 482).

42 Emil Cioran, Cahier de Talamanca, éd. par Verena von der Heyden-Rynsch,
Mercure de France, Paris 2000, p. 27; trad. it. di Cristina Fantechi, Taccuino di
Talamanca, Adelphi, Milano, 2011, p. 24.



EMIL CIORAN: NASCITA 25

di neonati e il numero di aborti clandestini a cifre spaventose®. Difficile
stabilire fino a che punto Cioran fosse a conoscenza degli effetti
drammatici di tali politiche di natalita e se questi avessero potuto in
qualche modo influire sul percorso della sua opera.

Nel 1969 ne Le Mauvais Démiurge, opera che precede L’inconve-
niente, compare esattamente 1’espressione che dara il titolo al libro
che il pensatore romeno pubblichera nel 1973, espressione peraltro
gia appuntata nel maggio del 68 nei Cahiers*. Sempre dai Cahiers,
scopriamo che nelle iniziali intenzioni dell’autore, c’era la volonta di
scrivere soltanto un articolo sull’orrore di essere nati e non un’intera
opera. Cioran annota di essersi avventurato in un tema difficile da
delineare, sul quale ¢ possibile parlare soltanto in stile oracolare®.
L’inconveniente non ¢ un’opera contro la nascita individuale di ogni
singolo soggetto — il filosofo specifica che il suo bersaglio non ¢ la
propria nascita — non sono gli inizi il problema, ma I’inizio. Cioran scrive
di scagliarsi contro la sua nascita, ovvero un’ossessione secondaria,
poiché non ¢ possibile battersi contro il primo momento del tempo. Ogni
malessere personale ¢ riconducibile a un malessere cosmogonico, dato
che ogni sensazione «espia quel misfatto della sensazione primordiale
attraverso cui 1’essere sguscio fuori» improvvisamente. Mettere in
discussione la nascita significa insorgere contro «la prima cellulay.
Ci fu un momento indeterminabile in cui il tempo non era ancora, il
rifiuto della nascita non ¢ altro che la nostalgia « de ce temps d’avant
le temps »*.

Solo il fatto di esser venuti al mondo significa essere condannati
a una condizione di schiavitu. Nascita e catena, scrive il pensatore
romeno, sono sinonimi. Conseguentemente, il concetto di liberta ¢

4 Dall’emanazione del provvedimento alla fine del comunismo romeno nel
1989, la popolazione aumento di tre milioni (Cornelia Muresan, Evolutia demo-
grafica a Romaniei. Tendinte vechi, schimbari recente, perspective (1870-2030),
Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca 1999, pp. 87-90).

4 Emil Cioran, Le Mauvais Démiurge, cit., p. 1258; Il flunesto demiurgo, cit.,
p. 160. Si veda anche Emil Cioran, Quaderni, cit., p. 631.

4 Emil Cioran, Quaderni, cit., pp. 818-824, 838, 854 ¢ 891.

4 Emil Cioran, De l'inconvénient d'étre né, cit., pp. 1272 ¢ 1280-1281; L incon-
veniente di esseri nati, cit., pp. 11 e 21-22. Si veda anche Emil Cioran, Quaderni,
cit., pp. 884 ¢ 869.
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inconciliabile con quello di nascita, salvo per i nati morti*’ (il filosofo
nel 1941 aveva definito Voltaire un buffone saccente per aver utilizzato
un’espressione simile: « je suis né tué ». Testimonianza che permette
di comprendere come nella fase romena sia completamente assente,
almeno fino alla stesura di Razne, ogni tipo di riflessione sulla nascita
intesa come sciagura*®). Non c¢’¢ nulla di piu bello e di piu superficiale
nel credersi liberi. La stessa esistenza non ¢ altro che «un lungo giro» per
liberarsi dalla nascita®. Cioran tiene a specificare che le sue riflessioni
non sono frutto di una infelicita personale. L’incriminazione del nascere
ha radici profonde, le quali andrebbero ricercate anche se la terra fosse
un paradiso®. Tuttavia, se il pensiero del filosofo non & influenzato, in
questo caso, da avvenimenti privati®!, viceversa, la biografia di Cioran
risulta condizionata dal suo pensiero. Infatti, coerentemente con quanto
affermato, il pensatore romeno non commise mai il «crimine di essere

47Si veda a proposito Aldo Masullo, «Soffrire ¢ produrre conoscenzay, in A. Di
Gennaro, G. Molcsan (cur.), Cioran in Italia. Atti del convegno (Roma, 10 novem-
bre 2011), Aracne, Roma, 2012, p. 162.

4 Emil Cioran, De la France, a cura di Alain Paruit, Editions de I’'Herne, Paris,
2009, p. 11; trad. it. di Giovanni Rotiroti, Sulla Francia, Voland, Roma 2014, p. 23.
Il manoscritto originalmente in romeno, ¢ apparso soltanto nel 2011 con il titolo
Despre Franta (Emil Cioran, Despre Franta, editie de Constantin Zaharia, Humanitas,
Bucuresti 2011).

4 Emil Cioran, De l'inconvénient d'étre né, cit., pp. 1275 e 1400; L incon-
veniente di esseri nati, cit., pp. 15 ¢ 186. E ancora Emil Cioran, Quaderni, cit.,
pp- 215, 855 ¢ 887.

5 Emil Cioran, Quaderni, cit., pp. 869 e 874.

St Cioran ricorda, in diverse interviste, un episodio accaduto da giovane mentre
a era a casa con la madre. Egli, in un attacco efferato di disperazione, urlod di non
farcela piu gettandosi sul divano; la madre vedendolo in preda alla costernazione
disse: «Se avessi saputo, avrei abortito». Oggi risulta difficile comprendere quanto
queste parole avessero potuto influire sulla concezione della nascita in Cioran, ma
non va escluso che abbiano avuto una forte ricaduta sulla sua formazione. Cfr. Emil
Cioran, L'intellettuale senza patria. Intervista con Jason Weiss, trad. it. di Pierpaolo
Trillini, a cura di Antonio Di Gennaro, Mimesis, Milano-Udine, 2014, p. 30). In
un’altra occasione Cioran aggiunse come commento all’episodio: «E comunque,
che mia madre, moglie di un prete, mi dicesse quelle parole... Ed ¢ stato suppergiu in
seguito a questo episodio che ho capito che mia madre era una donna intelligente. ..
E pensare che prima la disprezzavo!» (Emil Cioran, Un apolide metafisico. Conver-
sazioni, trad. it. di Tea Turolla, Adelphi, Milano, 2005, p. 102).
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padre»®, arrivando a definire una donna incinta una « porteuse de
cadavre »>3.

Se un tempo, davanti a un morto, mi chiedevo: «A che gli & servito
nascere?», ora mi pongo lo stesso interrogativo davanti a ogni vivo*.

52 Emil Cioran, De l'inconvénient d'étre né, cit., p. 1273; L’inconveniente di
esseri nati, cit., p. 12. Aggiunge nell’opera successiva: « Fonder une famille. Je crois
qu’il m’aurait été plus aisé¢ de fonder un empire » (Emil Cioran, Ecartélement, cit.,
p. 1461; Squartamento, cit., p. 113). In una lettera al fratello del 18 giugno 1969,
scrive Cioran: «Provo una gran soddisfazione al pensiero di non avere... posterita.
Compatisco tutte le persone che hanno figli» (Emil Cioran, Ineffabile nostalgia.
Lettere al fratello (1931-1985), a cura di Massimo Carloni e Horia Corneliu
Cicortag, Archinto, Milano, 2015, p. 56). Due anni dopo, ancora in una lettera indi-
rizzata a Relu: «Procreare ¢ una follia: voler trasmettere agli altri le proprie tare!
Che fortuna non aver, né io né te, “fondato una famiglia”! Se il resto dell’'umanita
seguisse il nostro esempio, le cose andrebbero molto meglio» (ibidem, p. 66).
Infine, si segnala: «Non si puo perdonare ai genitori e, in questo senso, si dovrebbe
accusare di crimine, piuttosto che di peccato, il primo di loro in ordine di tempo»
(Emil Cioran, “Beckett e I’orrore di essere nati”, cit., p. 59).

S3Emil Cioran, De l'inconvénient d'étre né, cit., p. 1363; L ’inconveniente di esseri
nati, cit., p. 137. E ancora: «Nel “Vangelo secondo gli Egizi” Gesu proclama: “Gli
uomini saranno preda della morte finché le donne figlieranno”. E precisa: “Sono
venuto a distruggere le opere della donna”. Quando si frequentano le verita estreme
degli gnostici si vorrebbe andare, se possibile, ancora oltre, dire qualcosa di mai
detto, che pietrifichi o polverizzi la storia, qualcosa che scaturisca da un neronismo
cosmico, da una demenza commisurata alla materia» (ibidem, p. 1344; trad. it. cit.,
p. 112). Nel Demiurgo: «Un giorno le donne incinte saranno lapidate, proscritto
I’istinto materno, e acclamata la sterilita. A buon diritto, in quelle sette in cui la
fecondita era fonte di diffidenza, i bogomili e i catari per esempio, veniva condannato
il matrimonio, istituzione abominevole che tutte le societa da sempre proteggono,
per la disperazione di coloro che non cedono alla vertigine comune. Procreare
significa amare il flagello, volerlo conservare e favorire. Avevano ragione quegli
antichi filosofi che assimilavano il Fuoco al principio dell’universo, ¢ del desiderio.
11 desiderio infatti brucia, divora, annienta: agente e distruttore degli esseri, ¢ oscuro,
¢ infernale per eccellenzay» (Emil Cioran, Le Mauvais Démiurge, cit., p. 1175;
1l funesto demiurgo, cit., p. 20). Si veda anche Emil Cioran, Quaderni, cit., p. 808.

3% Emil Cioran, De l'inconvénient d'étre né, cit., p. 1282; L’inconveniente di
esseri nati, cit., p. 23. Si veda anche: «Vorrei proprio vedere chi oserebbe cimentarsi
in una giustificazione della nascita davanti a una carcassa» (Emil Cioran, Quaderni,
cit., p. 880).






Cioran si Pessoa,
convergente si divergente

/MNichael Finkenthal

Universitatea Johns Hopkins din Baltimore

Am fost Intotdeauna un poet animat de filosofie,

nu un filosof inzestrat cu talent poetic.

Mi-a placut sd admir frumusetea lucrurilor,

sa regasesc in imperceptibil sufletul poetic al universului.
Fernando Pessoa

Avec forte précautions,

je rode autour de profondeurs,

leur soutire quelques vertiges et me débine,
comme un escroque du gouffre.

Cioran

Intr-o carte despre Cioran, scrisd impreuna cu regretatul meu prieten
William Kluback cu mai bine de doudzeci de ani in urma, ma intrebam
daca Cioran a avut cunostinta de scrierile lui Fernando Pessoa, lucru de
care — la acea vreme — ma indoiam. Dar dincolo de stilul sau aforistic,
fragmentar, de filosofia sa gnomica, continutul scrierilor sale (mai ales
cele scrise dupa razboi in francezad) mi-1 amintea pe autorul faimosului
Livro do Desassossego (Cartea nelinigtirii). Citind acolo o fraza
precum ,,Metafizica mi-a parut intotdeauna o prelungire virtuala a unei
maladii mentale”, urmata de ,,dacad adevarul ar putea fi stiut, demult
l-am fi cunoscut; tot restul e vorbarie goald”, ma facea de indata sa
ma gandesc la Cioran. De multe ori, intr-adevar, lectura unuia mi-1
reamintea pe celdlalt; si totusi, in ciuda acestor convergente, cei doi
autori diverg adesea. Care este semnificatia unor asemenea pendulari?
Cat de logica sau cat de instrumentald, operativa, in plan critic, teoretic,
ar fi o observatie comparativa de acest gen, dincolo de un hazard care
nu se poate numi nici macar... obiectiv?!
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Dupa ce, intr-o prima runda de interactiuni cu organizatorii acestei
conferinte, am ales titlul indicat in programul ei, mi-am dat seama ca
raspunsurile la aceste intrebari, aparent simple, nu sunt deloc usor de
gasit; cu cat analizam mai indeaproape cazurile de convergenta si/sau
divergenta intre textele celor doi autori, imi dddeam seama ca problemele
legate de istoria literard interfereaza mereu cu cele de critica si teorie,
iar asta nu doar intr-un singur domeniu. Polivalenta celor doi autori
declangeaza o continud pendulare, care, precum tangajul permanent
al unei ambarcatiuni pierdute Intr-un uragan, ii provoaca timonierului
o tensiune greu de controlat. Intr-atat incdt m-am gandit sa schimb atét
continutul, cat si titlul comunicarii mele; situatie neplacuta din care m-a
salvat 1n cele din urma anuntul cad prelegerea va dura doar doudzeci
de minute. Numarul convergentelor si al divergentelor identificate fiind
enorm, ar fi fost nevoie de o carte intreagd dedicata acestui studiu:
un prim volum ar fi prezentat cazurile de analizat, al doilea ar fi avut
drept scop elaborarea unei teorii si a metodologiei adecvate, in timp ce
al treilea, n final, ar fi discutat semnificatiile si valoarea unei asemenea
intreprinderi...

In scurta mea prezentare voi incerca sa fac deci un compromis intre
imperativele si dezideratele impuse de titlul prezent si de alternativele
gandite Intre timp, raportandu-ma la cateva exemple de convergente si
divergente, precum si la unele ,,interferente” intre ideile si scrierilor celor
doi in domenii diverse, de la poezie si pana la filosofie. Asta deoarece
atunci cand ne gandim la cei doi, sintagma poet-filosof revine mereu,
obsesiv as spune chiar, in ciuda faptului ca Cioran nu s-a vrut niciodata
poet, iar Pessoa a declarat la un moment dat ca masca sa de poet sau de
filosof ascunde de fapt un... dramaturg! Nemaivorbind de dificultatea
impusa de observatia heteronimului Alvaro de Campos, care scria ca...
Fernando Pessoa n-a existat de fapt niciodata! Intr-un sinopsis transmis
la un moment dat organizatorilor conferintei, observam ca ,,gasim ade-
sea in textele filosofice ale lui Cioran o mare calitate poetica, in timp
ce la Pessoa si heteronimii sdi, poezia si scrierile lor in proza ajung de
multe ori la adanci semnificatii filosofice”; de aici si titlul alternativ
pe care l-am ales dupd cateva iteratii si ezitari, ,,Cioran si Pessoa, doi
«rodeurs du gouftfre?»” Odata ,,poezia” si ,.filosofia” aduse Impreuna,
m-a dus desigur gandul la Heidegger si eseurile sale filosofice despre
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poezie, dar si la alti poeti-filosofi precum Lucian Blaga sau Benjamin
Fondane-Fundoianu, spre exemplu. Sper totusi ca voi reusi sa spun cate
ceva despre mai toate acestea in scurta mea prelegere si in acest proces,
cu ingdduinta dumneavoastrd, voi amesteca putin si limbile vorbite de
autorii nostri.

Intr-o notd a lui Cioran din 19 ianuarie 1970, citim in Caietele
eseistului francez, ,,J’ouvre les poésies d’Alvaro de Campos (Pessoa)
et je tombe sur «Seja o que for era melhor naoter nascido» (Quoi qu’il
en soit, mieux vallait ne pas étre né)”. Dragmara Kraus a fost aceea
care a atras atentia asupra acestei apropieri dintre cei doi: fara indoiala,
stabileste cercetatoarea germana, De [’inconvénient d’étre né 1si are
originea in lectura poeziei lui Pessoa citita in traducerea franceza a lui
Armand Guilbert'. Tot ea observa ca, inca in 1961, Alain Bosquet facuse
o aluzie la posibile rezonante cioraniene 1n aceastd directie, observate
mai apoi si de Octavio Paz. Lecturile lui Cioran sunt bazate in principal
pe editia bilingva aparuta in 1968%, dar nu numai.

La Bucuresti, in 2016, Pablo Javier Pérez Lopez a vorbit despre
tema sinuciderii si a vitalismului la cei doi autori®, observand ca Cioran
nota in caietele sale, in perioada in care-1 citea pe Pessoa (vezi Cahiers,
1969, p. 770), ,,de regasit in Nasterea Tragediei povestea lui Midas
si Siléne despre fericirea de a nu se fi fost nascut”; intelepciunea lor
este (re)descoperitia de ambii autori in opera lui Nietzsche. In aceasta
convergenta gasim Insa si samburele unei divergente: in timp ce Cioran
a fost mereu obsedat de sinucidere si de neant, Pessoa, care a avut si el
perioadele sale depresive, nu a devenit obsedat de aceste idei, in ciuda
sinuciderii bunului sau prieten, poetul Mario de Sa-Carneiro, dar si
altor imprejurdri care ar fi putut sa-l1 impingd in aceastd directie: un
mai putin cunoscut heteronim, Marcos Alves, suicidar si pesimist si el,

! Dagmar Kraus, ,,On Pessoa’s Involvement with the Birth Theme in Cioran’s
De l'inconvénient d’étre né”, in Pessoa Plural, nr. 7, 2015, pp. 23-43.

2 ,Din diverse fragmente si referiri implicite ale lui Cioran deduce ca intre1969
si 1972 acesta il citea pe Pessoa” (ibidem, p. 25).

3 Pablo Javier Pérez Lopez, ,,Suicide et vitalisme chez Fernando Pessoa et Emil
Cioran”, prezentare (in limba franceza) la Simpozionul International Cioran — Pessoa,
doi exegeti ai nefericirii, Bucuresti, 23-24 noembrie 2016, organizat de Muzeul
National al Literaturii Romane.
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se dovedeste a fi influentat de Antero de Quental. in anii razboiului,
il gdsim pe acesta din urma pe lista autorilor preferati ai lui Cioran;
intr-adevar, in Jurnalul Portughez al lui Mircea Eliade citim, la data de
22 septembrie 1942, despre vizita la Lisabona a lui Picky Pogoneanu,
diplomat roman in misiune la Madrid; acesta a stat doud luni la Paris,
unde I-a intdlnit pe Cioran, care, dupa marturisirea sa, ,,invata acum
portugheza pentru Antero de Quental™. Retinem, de asemenea, faptul ca
Bernardo Soares, autorul heteronim al Cartii nelinistirii (Livro do
Desassossego), este si el un personaj suicidar potential; in cazul baro-
nului de Teive (un alt heteronim!), autorul 1si distruge opera intitulata
Educatia unui stoic — scrisa in 1928, Tnaintea cartii lui Soares — si se
sinucide. Aici se poate observa din nou o ,,convergentd”: Cioran scrie
undeva ca omul nu se sinucide intr-un moment de disperare, ci, dimpo-
triva, cand este perfect lucid, ,,intr-un acces de insuportabila luciditate”,
la fel cum spune si baronul de Teive: sinuciderea se realizeaza in
momentul acelei ,,clareza da alma em sentir’. Discutia pe aceastad
tema ar putea continua, dar are ea cu adevarat un sens? Problema este
aceea a naturii acestor aparente rezonante: ma indoesc ca Cioran, care
a scris cd tragedia umand consta 1n faptul ca nu putem gési un sens
vietii (,,la tragédie de ’homme [...] tient a ce qu’il ne peut se satisfaire
des données et des valeurs de la vie”), a cunoscut de la sursa afirmatia
baronului ,,ca nu durerea ma va iImpinge spre sinucidere, ci vacuitatea
morald 1n care este ancoratd aceasta (nao e a dor moral que me leva
a matar-me; é a vacuidade moral em que a dor assenta)”.

Definitia nihilismului in dictionarul filosofic al lui André Lalande
este: ,,une doctrine qui nie I’existence de tout absolu”. Faimosul sofist
Gorgias (intaiul) observa ca afirmatia ,,neantul (fo mé on) exista”
(con)duce la concluzia cd acesta exista si nu existd in acelasi timp;
acestui paradox Gorgias mai adauga unul: a asuma ,.existenta (o on)”
este echivalent cu afirmatia ca existenta trebuie sa fie sau eterna, sau
creatd la un moment dat. Daca prima propozitie este adevarata, spune

* Eliade 1l mentioneaza pe Pessoa intr-un interviu acordat unei reviste portugheze
la sfarsitul aceluiasi an 1922; vezi Jurnal Portughez II, Editura Humanitas, Bucuresti,
2006, p. 321.

5 Apud Pablo Javier Pérez Lopez, ,,Suicide et vitalisme chez Fernando Pessoa
et Emil Cioran”, op. cit., p. 6.
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Gorgias, existenta fiind nelimitata, ea nu se afla nicaieri, deci nu exista!
Daca 1nsa ea a fost creatd, ea vine de undeva, provine deci dintr-o alta
existentd, ceea ce ne conduce la o noud contradictie logica. Acestui
nihilism sofist Lalande il adauga pe cel definit de Nietzsche; in Wille
zur Macht nihilismul este definit ca o lipsa de finalitate, ca o expresie a
neputintei de a raspunde la intrebarea ,,la ce bun? (Es fehlt das Ziel; es
fehlt die Antwort auf das Warum?)”. In aceste acceptii ale nihilismului,
Cioran ,,roménul”, cel care voise o schimbare la fatd a Romaniei, nu se
poate incadra. Eseistul francez insa, devenit dupa razboi un ,,rodeur du
gouffre”, va trebui sa hotarasca daca acest ,,gouffre” al sdu este similar
celui baudelairian sau, mai degraba, celui al lui Gorgias sau Nietzsche.

Si Pessoa? Acesta a Inceput sa se apropie relativ devreme de filosofie,
prin Pascal. Semne ale influentelor pascaliene apar mai peste tot in
scrierile sale de mai tarziu. In Cartea nelinistii, va nota: , triiesc mereu
in prezent. Nu cunosc viitorul i nu mai am niciun trecut. Primul, prin
infinitatea posibilitatilor sale ma deprima, cel de-al doilea reprezinta
intruparea golului (vidului?) absolut. Nu mai am nici o sperantd,
nu-mi mai doresc nimic: ni d espoirs, ni des nostalgies. .. trecutul meu
reprezintd suma nereusitelor mele”. Ceea ce ne reaminteste fragmentul
din Pensées (47), unde Pascal scria: ,,le présent me fait mal... nous
passons a travers des temps qui ne nous appartienent (I’avenir et le
passé) et nous negligeons le seul qui compte”, concluzia filosofului
francez fiind ca acesta este motivul pentru care viata ni se pare lipsita
de sens. Pessoa, ca un demn urmas al maestrului, explica in mod
detaliat refuzul simultan al trecutului si al viitorului: acesta — viitorul —,
intrupand potential toate posibilitatile, devine pura angoasa (neliniste),
in timp ce trecutul, amintindu-ne mereu esecurile traite, devine tristetea
intrupata care ne duce inspre neant sau, mai bine zis, precizeaza Pessoa,
ne transmite realitatea neantului!

Poezia l-a fascinat pe Cioran dintotdeauna; Eugéne van Itterbeek, un
bine-cunoscut exeget al operei cioraniene, a observat legatura acestuia
cu poezia lui Verlaine, a carui opera poetica reprezenta ,,I’incarnation
de I’irrationel et par consequent, elle ne peut pas étre parcellé pour
faire I’objet de I’analyse”. Dar poésie si poesis trebuie considerate intot-
deauna separat, prima fiind ceva serios, profund; nu ne invatase Paul
Valéry acest lucru cand spunea ca ,,le comique se trouve a son nadire”?



34 MICHAEL FINKENTHAL

Pe de alta parte, Cioran explica, in al sau Précis de decomposition, ca
poesis reprezintd o activitate orientatd spre un scop precis, care poate
avea, prin urmare, un potential exploziv: ,,que ’homme perd sa faculté
d’indifference; il deviant assassin virtuel” va scrie el mai tarziu in
Silogismele amaraciunii. Revenind la Précis, gasim in acest volum
multe referiri la poeti si la poezie; spre exemplu, ,,la poésie exprime
I’essence de ce qu’on ne saurait posséder [...] Sa signification dernicre
etant I’impossibilité de toute actualité”. lar in ceea ce-1 priveste pe poet,
Cioran scrie ca acesta ar fi doar ,,un transfuge odieux du réel si dans
sa fuite il n’emporterait pas son malheur. A I’encontre du mystique et
du sage, il ne saurait échapper a lui-méme, ni s’evader du centre de sa
propre hantise”. Ca un corolar al celor de mai sus, Cioran gasea probabil
ca Stefan George si Paul Valéry sunt artisti de care ne putem lipsi, ,,des
artistes duquels on n’a pas besoin”, in timp ce Shelley, Baudelaire si
Rilke ,,interviennent au plus profonde de notre organisme qui se les
annexe ainsi qu’il le ferait d’un vice”.

Termenii de angoisse si ennui revin si ei adesea in textele celor
doi autori, Cioran si Pessoa. S-ar putea spune ca cele doud notiuni
reprezintd doud dintre axele de coordonate esentilale ale spatiului multi-
dimensional in care se desfasoara activitatea lor. Acelasi lucru s-ar
putea spune si despre Benjamin Fondane, care, 1n capitolul al XXIX-lea
al cartii sale despre Baudelaire, preciza cd ,,I’ennui a des choses encore
a nous dire™. ,,.L’ennui est angoisse du néant”, adauga el, a propos de
versul lui Baudelaire ,,I’espoir, vaincu, pleure... cherche le vide et le
noir et le nu”’. Fondane facea legatura intre ,,plictis” si excesele gandirii
rationale in filosofia contemporana: vidu! afectiv devine dominant intr-o
filosofie bazata in intregime pe logica. Aceastd impreunare produce un
exces de angoasd. Ideea nu era chiar noua: William Blake o anuntase
deja in al sau Marriage of Heaven and Hell (pe care stim ca Fondane il
citea in anii ocupatiei la Paris, In timp ce scria Baudelaire et [’expérience
du gouffre, care va fi publicat postum, in 1947). Argumentul sau era
ca ratiunea tinde sa uzurpeze drepturile dorintei si ca rezultat un mare

¢ Benjamin Fondane, Baudelaire et l'expérience du gouffre, Seghers, Paris,
1972.

" Vezi Existential Monday. Philosophical Essays of Benjamin Fondane, tradu-
cere si coordonare de Bruce Baugh, New York Review Books, New York, 2016.
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gol este generat 1n acest proces de eliminare a afectivului: ,,And being
restrained — scria Blake — by degrees (desire) becomes passive till it
is only the shadow of Desire”. Angoasa inchide cercul vicios, dand
nastere plictisului, care, la randul sau, aduce pe lume raul (rautatea?),
fiica plictisului, la cruauté devienne la fille de I’ennui. Concluzia lui
Fondane este ca gandirea rationald diminueaza afectivul si-1 ingradeste.
Poate din aceastd cauza pentru Baudelaire plictisul nu reprezinta doar
o stare degeneratd a constiintei, ci de-a dreptul un pacat: /’ennui n’est
plus qu’un etat de conscience mais aussi un péché.

In Demonii lui Dostoievski, un personaj spunea: ,,Dieu est necessaire
et par consequent il doit exister [...] et pourtant je sais qu’il n’existe pas
et qu’il ne peut pas exister”. Fernando Pessoa scrie si el 1n al sau Livro
do Desassossego: ,,m-am nascut intr-o vreme cand majoritatea tinerilor
isi pierdusera credinta [...] fard a sti de fapt de ce”. Tanar inca, Cioran
— fiul unui preot ortodox — pare sad-si fi pierdut si el credinta: in Lacrimi
si sfinti scria, in 1937, ca ,,Dumnezeu este disperarea care incepe acolo
unde toate disperdrile se termind”, pentru a adauga: ,,I’idée de Dieu
est I’idée la plus pratique mais aussi la plus dangereuse parmi totues
les idée congues; a travers cette idée, I’humanité a trouve son salut et
en méme temps sa condamnation. L’absolu est présence dissolvante
dans notre sang”. Pascal ne atrasese atentia asupra faptului ca odata ce
incetam sa credem intr-un transcendental absolut, angoasa va fi aceea
care se va instala in fiintd Intr-un mod absolut. Probabil ca aceasta a fost
ideea care l-a impins pe Pascal inspre faimosul sau pariu...






La mélancolie selon Guardini
et selon Cioran

José Chomaz IStum

Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro

Romano Guardini (1885-1968), le fameux théologien catholique,
a écrit un petit livre intitulé Von Sinn der Schwermut, publié en francais
en 1953 sous le titre De la mélancolie. Dans ce texte Guardini expose
sa vision de la mélancolie: « [...] quelque chose de trop douloureux qui
s’insinue trop profondément jusqu’aux racines de |’existence humaine
pour qu’il nous soit permis de I’abandonner aux psychiatres »'.

Guardini a choisi de voir dans la mélancolie une ouverture
“spirituelle”. Pour éclairer son champ d’interprétation il mentionne
Kierkegaard qui a mis la mélancolie au cceur de son “combat religieux”.

L’idée que « I’existence entiére est infectée pour moi, surtout
moi-méme » (phrase du Journal de Kierkegaard, du 12 mai 1839)? signi-
fie que méme Dieu qui pourrait le consoler « ne veut pas avoir piti¢ » de
lui. La notion d’une solitude souffrante, I’idée « d’étre absolument seul
avec ma douleur », parcourt les phrases kierkegaardiennes. La solitude
souffrante est une « élection », et I’espérance est celle de « pouvoir
avoir complétement Dieu présent aupres de soi pendant qu’on souffre »
(Kierkegaard, Journal, 1848).

Kierkegaard indique un territoire cioranien avant la lettre quand
il dit que « vouloir sa perte est quelque chose de trop haut pour un
étre humain »* (Journal, 1851). Le christianisme de Kierkegaard est
teinté d’une mélancolie profonde. Selon Guardini, ce Schwermut, cette
« pesanteur de I’ame », est « un état d’ame ou se révele, en somme,
le point critique de notre situation humaine »*. Une « vulnerabilité »

' Romano Guardini, De la mélancolie, Editions du Seuil, Paris, 1953, p. 9.
2 Kierkegaard apud Guardini, ibidem, p. 13.

3 Kierkegaard apud Guardini, ibidem, p. 23.

4 Ibidem, p. 28.
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profonde, un « désir de se torturer soi-méme » (le trait psychologique
de la mélancolie) accompagnent le mélancolique, ce « misérable »
pascalien. Guardini conclut, d’une manicre pleine de confiance, que « la
mélancolie est un signe que ’absolu existe [...] que I’infini se manifeste
au ceeur »°. La solitude mélancolique, pour Guardini, serait la solitude
qui cherche Dieu; le contraste entre ’infini et la soif d’éternité. Ou,
plus exactement: « la mélancolie est I’inquiétude que provoque chez
I’homme la proximité de 1’éternel »°. Mais le « plan supérieur qu’est
le plan chrétien »” me dit que « Dieu se soucie de moi » (Kierkegaard,
Journal, 1848). C’est la prouesse de la foi: faire de toute solitude une
solitude avec Dieu.

Guardini finit son livre avec une allusion au « mystére de Gethsémani »
(la source de I’existentialisme chrétien avec I’Ecclésiaste et Job):
« c’est seulement dans la croix du Christ que se trouve la solution a la
détresse de la mélancolie »®. Il parle méme d’une « véritable théologie
de la mélancolie » présente dans « les Epitres de Saint Paul »°.

Cette vision chrétienne et spirituelle de la mélancolie differe profon-
dément de la vision cioranienne, malgré quelques similitudes. C’est
absolument vraie la phrase de Constantin Zaharia, le grand exégete
roumain: « L’horizon affectif de la pensée de Cioran est la mélan-
colie »'. Les « souffrances inouies qu’aucune médecine n’est capable
d’apaiser »'' prennent plusieurs noms chez lui: ennui, cafard, acédie,
désespoir, angoisse, tristesse... Des noms proches, des noms freres de
la sceur Mélancolie.

Le premier grand livre écrit en francgais sur I’ceuvre de Cioran, celui
de Sylvie Jaudeau (Cioran ou le dernier homme, 1990), parle d’une
maniere profonde sur la mélancolie cioranienne (surtout dans les pages
118 a 123): « qu’est-ce que la mélancolie, sinon une conscience affectée
d’une acuité maximale, quand s’impose I’évidence qu’il n’y a rien a voir

5 Ibidem, p. 67.

¢ Ibidem, p. 69.

7 Ibidem, p. 59.

8 Ibidem, p. 77.

% Ibidem, p. 78.

19 Constantin Zaharia, “Triste avec méthode”, in Magazine Littéraire, Paris,

mai 2011, p. 61.
" Ibidem.
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et que I’absolu s’identifie au néant »'2, L’auteure fait un choix précis des
passages de Cioran concernant la mélancolie, donnant la préférence aux
phrases lapidaires du Précis de décomposition: « Nous pouvons vivre
comme les autres vivent et pourtant cacher un non plus grand que le
monde: ¢’est I’infini de la mélancolie »".

Nous devons remarquer que, pour Cioran, c¢’est la mélancolie qui
parait infinie, et non quelque chose qu’elle cherche ou souffre de ne
pas I’atteindre. La mélancolie, nous dit Cioran, c’est ’essence de
I’espéce humaine, mais cette « essence » a son importante utilité:
sans la mélancolie il n’y a pas de « connaissance de soi », ni aucune
constatation « du néant inhérent a toutes choses »'*.

Le point central souligné par Sylvie Jaudeau c’est que Cioran
n’atteint aucune « délivrance » (celle que les Allemands appellent
die Erlosung, comme Schopenhauer et sa Willensverneinung) par la
mélancolie. Il demeure « [’indélivré », comme nous dit le titre du
chapitre de Le mauvais demiurge. Cioran conserve sa tristesse, son abime
a lui, son aspect de « révolté de ’emprise chrétienne qui ne cesse de
peser sur lui »'5. Cette inaptitude a la sérénité est due, dit Jaudeau,
« a son affectivité démesurée héritée de plusieurs sie¢cles de christia-
nisme slave »'®,

Je voudrais terminer en vous disant que la mélancolie, en tant que
théme cioranien, apparait ornée d’une délicatesse romantique dans
Le livre des leurres (original roumain, Cartea amdagirilor, 1936), ou
I’esthéte Cioran parle du « mystére du sourire mélancolique »!7, d’une
«mélancolie mozartienne des anges » '8, et son écriture chante 1’identité
entre la musique et la mélancolie: « Impossible de séparer 1’infini de
la mort, la mort de la musique et la musique de la mélancolie »*°. Ce
Cioran “romantique” s’efface dans Précis de décomposition ou il parle

12 Sylvie Jaudeau, Cioran ou le dernier homme, José Corti, Paris, 1990, p. 118.
13 E.M. Cioran, Précis de décomposition [1949], Gallimard, Paris, 1966, p. 86.
4 Sylvie Jaudeau, Cioran ou le dernier homme, p. 121.

15 Ibidem, p. 122.

16 Ibidem.

17 Cioran, Le livre des leurres [1936], Gallimard, Paris, 1992, p. 63.

18 Ibidem, p. 105-110.

19 Ibidem, p. 164.



40 JOSE THOMAZ BRUM

de cette « maladie sans maladie »* sans aucune complaisance: « [...] La
neurasthénie, — notre essence... »*'.

Si la conception de Romano Guardini ouvre la mélancolie humaine
sur un horizon spirituel, sur une transcendance toujours possible,
Cioran, quant a lui, remache ses formules ameéres (surtout dans ses
ceuvres frangaises), de livre a livre, pour nous énoncer cette vérité
monotone: « La vie est une perpétuelle mélancolie »*?. Une mélancolie

« qu’on I’éprouverait au coeur méme du paradis »*.

2 E.M. Cioran, Précis de décomposition, cit., pp. 147-148.

2! Ibidem, p. 163.

22 Cioran, Bréviaire des vaincus (titre original roumain: Indreptar pdatimas),
Gallimard, Paris, 1993, p. 93. Ce livre a été traduit par Alain Paruit, le grand tra-
ducteur de Cioran et de Eliade.

% Cette phrase de Cioran se trouve dans son texte consacré a 1’impératrice
Sissi, “Sissi ou la vulnerabilité”, propos recueillis originellement en langue alle-
mande par Verena von der Heyden-Rynsch, Paris, janvier 1983. Le texte dit: « La
mélancolie n’est pas le malheur mais le sentiment du malheur, sentiment qui n’a au
fond rien a voir avec expériences et ¢événements, puisqu’on I’éprouverait au coeur
méme du paradis ». [Version francaise de Bernard Lortholary in Jean Clair (dir.),
Vienne 1880-1938. L’Apocalypse joyeuse, Editions du Centre Pompidou, Paris,
1986, p. 16].



Ejercicios de ascética negativa

/N. Liliana Herrera A.

Universidad Tecnoldgica de Pereira, Colombia

En el juicio final sélo se pesaran las lagrimas
Cioran

El tema de las lamentaciones en Cioran ha sido objeto de particular
interés por parte de los estudiosos de la obra cioraniana. Hay muchas
ideas y propuestas al respecto debido a la riqueza de un tema que en
nuestro medio causa algo de extrafneza. El lamento, en sentido general,
remite a una variedad de antinomias. Algunas de ellas son, por ejemplo,
exploracion lirica vs teologia; lamentacion y lagrimas vs argumentacion
y légica; cardiosofia vs filosofia. También incluye topicos como mistica
y santos, santos y carne, mistica y musica... Como puede ver el lector,
hay una gran variedad tematica que esta internamente vinculada y
que ademads se extiende hasta la antropologia y las reflexiones criticas
culturales. Me limitaré a dos consideraciones en el espiritu de comen-
tario sugestivo que, por su naturaleza, es insuficiente. Primero, y
retomando un breve trabajo de Itterbeek sobre la experiencia extatica',
este autor pone en consideracion la lamentacion como camino que abre
la literatura hacia el conocimiento de si. Segundo, la lamentacion como
una especie de ejercicio ascético negativo. En los dos casos y como
camino que hay que caminar tiene la caracteristica de una “exploracion
lirica™ y, en consecuencia de una exacerbacion poética, lejos del
lamento sin mas.

! Eugéne van Itterbeek, “Experiencia extatica y conocimiento de si en Emil
Cioran”, trad. de M. Liliana Herrera A, en Paradoxa. Revista de Filosofia Univer-
sidad Tecnologica de Pereira, n. 9, Cioran 10 afios, junio 2005.

2 Ibidem, p. 7.
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El centro de la lamentacion cioraniana es el problema del paraiso en
el que se pone en evidencia el problema existencial o de la condicion
humana. ;Y a qué se refiere la condicion humana en este caso? A su
fragilidad, a la limitacion, a su condiciéon mortal, y como corolario al
miedo a la muerte, tltimo y Gnico gran misterio, acontecimiento que no
puede ser llamado de ninguna manera experiencia. La errancia humana
como definicion de su naturaleza caida lamenta una pérdida esencial,
deplora la indiferenciacion del origen, la unidad en el absoluto. Este
paraiso misterioso, desconocido pero latente, inefable pero vivo en la
humanidad orienta el esfuerzo hacia si mismo, tension vertical entre el
hombre y el absoluto:

En compaiiia de los santos y los misticos, en la interseccion del
mundo contradictorio de las lagrimas y de la experiencia del paraiso,
Cioran se aventura en un dominio vedado al pensamiento filosoéfico:
el de la contemplacion y el éxtasis reveladores de conocimientos
inéditos que tocan las orillas ilimitadas de lo inefable [...] en la
interseccion del cielo y la tierra, de la vida y la muerte, del sufrimiento
y su aniquilacidn extatica, de la soledad existencial y de la comunién
con Dios®.

Esta comunion con Dios, que como se sabe es la experiencia mistica
e inefable, “se establece en Cioran de modo conflictivo™. Porque no
se trata en €l del Padre, sino de una experiencia mas alla de Dios, no
importa que en ¢l se ponga “todo el sentido de la existencia humana™.
En Dios nos encontramos en una improbabilidad insoportable, y esta
experiencia podria mejor ser llamada la de la ausencia absoluta, o “la
presencia total sin objeto, el vacio pleno™®, plenitud vacia o la plenitud
de la nada. Por eso a Cioran se lo ha visto como un mistico a la inversa,
o un poseso de dios sin fe y... sin dios. En el éxtasis, “cuyo objeto es
un dios sin atributos, una esencia de dios, nos elevamos hacia una forma

3 Ibidem, pp. 7-8.

4 Simona Modreanu, “Cioran, los misticos y los santos”, en M. Liliana Herrera
A., Alfredo A. Abad T. (seleccion y traduccion), Cioran ensayos criticos, UTP,
Pereira, 2008, p. 193.

5 Eugéne van Itterbeek, “Experiencia extatica y conocimiento de si en Emil
Cioran”, cit., p. 10.

¢ Simona Modreanu, “Cioran, los misticos y los santos”, cit., p. 197.
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de apatia mas pura que la del dios supremo, y si nos sumergimos en lo
divino, no dejamos de estar, sin embargo, mas alla de toda forma de
divinidad’. En este sentido, la experiencia mistica brinda un tipo de
conocimiento conflictivo y paradojico que se encuentra en las antipodas
de la filosofia en tanto conocimiento racional, positivo y dialéctico.
Sus resultados no se sostienen ni son universales debido a su caracter
personal, mas hondo que el del simple caracter subjetivo.

Ahora bien, ;qué revela al final este tipo de conocimiento? ;La
nada de Dios, la plenitud vacia? ;La nada humana? Si la experiencias
misticas “tienen el sentido de una irrupcion de la plenitud eterna en la
continuidad del tiempo™®; si por esta razon el instante, este fragmento
de eternidad arroja de nuevo al sujeto al tiempo porque se trata
precisamente de una “irrupcion en la continuidad”, entonces se repite
de nuevo y de otro modo la caida en el tiempo. Asi, pues, esta busqueda
fracasada se entendera como un conocimiento “autorevelador” que
“devela a la vez al mundo y al yo en su relacion’, la manera en que una
existencia experimenta la insostenibilidad del mundo y la inanidad del
yo, en suma, la nada. En este drama en el que Dios es conocimiento de
si, se sabe que “la existencia es un crisol de lagrimas”. Surge, entonces,
la “negacion sollozante”!’, la oracion blasfema, y las lamentaciones
terrenales.

J. Marin propone una tipologia de las lamentaciones algunas de
las cuales son faciles identificar en la obra de Cioran. Ellas “nos con-
mueven” porque “surgen de la profundidad terrible de lo vivido™'.
Y si en cierto sentido se podria decir que la mistica cioraniana termina
siendo la revelacion de la nada de todo (dios, yo, mundo) entonces, el
rumano renegado tiene muy bien de qué lamentarse: “Cioran se lamenta
de casi todo [...] Se lamenta por ejemplo del insomnio y de las mafianas

" Emil Cioran, Le Mauvais Démiurge, in 1d., Euvres, Gallimard, coll. Quarto,
Paris, 1995, p. 1172.

8 Simona Modreanu, “Cioran, los misticos y los santos”, cit., p. 191.

° Eugéne van Itterbeek, “Experiencia extatica y conocimiento de si en Emil
Cioran”, cit., p. 11.

10 Emil Cioran, Cahiers 1957-1972, Avant-propos de Simone Boué, Gallimard,
Paris, 1997, p. 721.

' Joan M. Marin, “Lamentations et protestations contre la mer”, en Mihaela
Gentiana Stanisor, Aurélien Demars (éds.), Cioran, Archives paradoxales. Nouvelles
approches critiques, Tome 11. Classiques Garnier, Paris, 2015, p. 22.
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que le siguen [...] Y sobre todo, como no, se lamenta de haber nacido™!2.
En la tipologia del profesor espafiol, encontramos el “lamento-suplica”
cuyo objetivo es la de “despertar compasion”'®, El mejor ejemplo es
Job. Tenemos también la “lamentacidon-interrogacion” la cual tiene
diferentes matices e intenciones: estupor, por ejemplo, ante lo absurdo y
terrible de una situacion, resignacion, en algunos casos altivez o desespe-
racion'®. Pero quisiera destacar lo que ¢él denomina lamentaciones
exasperadas y lamentaciones-reproches e increpaciones®. Algunas de las
que se encuentran en Cioran se acercarian a lo que el profesor llama
lamentaciones-suplica, y que nosotros modificariamos asi: lamentacion-
suplica blasfema. Veamos un ejemplo de éstas Gltimas muy socorrido
que se encuentra en Breviario de podredumbre y que por su pavorosa
contundencia no requiere comentario alguno:

Sefior, dame la facultad de no rezar jamas, ahérrame la insania de
toda adoracion, aleja de mi esta tentacion de amor que me liberaria
para siempre de ti. jQue el vacio se extienda entre mi corazon y el
cielo! No quiero mis desiertos poblados con tu presencia, mis noches
tiranizadas por tu luz, mis Siberias fundidas bajo tu sol. Mas solo que
i, quiero mis manos puras, a diferencia de las tuyas que se mancharon
para siempre modelando la tierra y mezclandose en los asuntos del
mundo. No pido a tu estiipida omnipotencia mas que el respeto para
mi soledad y mis tormentos. No tengo nada qué hacer con tus palabras,
y temo la locura que me las haria escuchar. Dispénsame del milagro

12 Ibidem, p. 30.

13 Ibidem, p. 24. Nos parece pertinente retomar la siguiente argumentacion del
profesor Marin porque ademas bien puede hacerse extensivo a las relaciones con-
flictivas que Cioran sostiene con Dios: “Siempre me han sorprendido el inicio y el
desenlace de este libro sapiencial. El inicio porque, al mostrarnos a un Dios biblico
que no duda un instante en someter a su mejor siervo a las maximas penalidades
so6lo por ganarle un pique a Satanas, no deja en muy buen lugar la imagen de Jeho-
va por lo que concierne a su inteligencia, bondad, empatia, o minima decencia. Nos
muestra un Dios indiferente emocionalmente a cuanto pueda acontecerle al género
humano; y cuya catadura moral, en el mejor de los casos, resulta equiparable a la
arbitrariedad de los dioses griegos mas arcaicos. En cuanto a su desenlace, el libro
concluye con una de las principales argumentaciones esgrimidas por la religion
para exonerar a Dios del sufrimiento humano: si nos lamentamos es porque somos
ignorantes” (ibidem, p. 25).

4 Cfr. ibidem, pp. 24-26.

15 Cfr, ibidem, p. 28.
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recogido antes del primer instante, la paz que ti no pudiste tolerar y
que te incitd a conservar una brecha en la nada para abrir esta feria del
tiempo y condenarme asi al universo, a la humillacion y a la vergiienza
de ser'®.

Existen en Cioran otro tipo de lamentaciones, mas terrenales. Una
ilustracion de ellas son las referidas al deseo, de las cuales, de acuerdo
de nuevo con J. Marin, “se destacan por su mordaz ironia las referidas al
deseo sexual”"’”. Se las puede encontrar tanto bajo la forma de texto corto
como bajo la forma de aforismo. Algunas, notables por su poder lirico
e intenso contenido, son las referidas a la musica y que encontramos en
buen numero en su obra de juventud. Otras se caracterizan por ser quejas
de cierta sobriedad caustica relativas al mismo tema de la musica. He
aqui un ejemplo de una queja de éstas tltimas:

Sélo a partir de Beethoven la musica se dirige a los hombres: antes
no se relacionaba mas que con Dios. Bach y los grandes italianos no
conocieron este desliz hacia lo humano, ese falso titanismo que altera,
desde el Sordo, el arte mas puro. La torsion del querer reemplazo las
suavidades; la contradiccion de los sentimientos, el impulso ingenuo,
el frenesi, el suspiro disciplinado: al desaparecer el cielo de la musica,
el hombre se instald en ella [...] Bach: languidez de cosmogonia;
escala de lagrimas sobre la cual gravitan nuestros deseos de Dios;
arquitectura de nuestras fragilidades, disolucion positiva — y la mas
alta — de nuestra voluntad; ruina celeste en la Esperanza; inico modo
de perdernos sin derrumbarnos y de desaparecer sin morir... jEs muy
tarde para volver a aprender estos desfallecimientos? ;Y es necesario
que continuemos desfalleciendo por fuera de los acordes del 6rgano?'

En cuanto al tema de la lamentacién como expresion de un ejercicio
de ascesis negativa, nos viene a la mente el soberbio estudio de Peter
Sloterdijk 1lamado Has de cambiar tu vida". No podemos hacer aqui
una referencia amplia a la compleja tematica denominada por el autor

16 Emil Cioran, Précis de décomposition, in 1d., Euvres, cit., p. 660.

17 Joan M. Marin, “Lamentations et protestations contre la mer”, cit., p. 31.

18 Emil Cioran, Précis de décomposition, cit., p. 713.

19 Peter Sloterdijk, Has de cambiar tu vida, trad. de Pedro Madrigal, Pre-Textos,
Valencia, 2012.
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antropotécnica®. Nos gustaria s6lo destacar una idea que desarrolla en el
capitulo que dedica a Cioran?!, y que tiene que ver con la lamentacion en
cuanto un ejercicio de franqueza que se muestra en un “‘existencialismo
de refus” por el cual puede ejercitarse en sus “dégagements” o “ruptura
de compromisos™, y primero con el de la obligacion de existir, tarea
en la que se empend, aunque suene paradojico, desde su juventud. Esta
afirmacion requiere de la siguiente y minima explicacion. Es cierto que
Cioran se vio comprometido (al igual que muchos de sus companeros
de juventud), aunque no fuera un militante oficial con las ideas de
una extrema derecha de estirpe mesianica y cristiana que reclamaba
una transformacion en el terreno cultural, espiritual y sobre todo en la
practica politica de su pais. Incluso Cioran fue mas alla: se lanz6 a una
verdadera cruzada para que su pueblo saliera del letargo de siglos y se
convirtiera al fin en un protagonista de la historia, es decir, en una cultura
mayor®. Sin embargo, hay que tener en cuenta que durante este mismo
periodo, en el que acogid con entusiasmo (;,?!) y de manera anarquica
las ideas del vitalismo aleman las cuales pueden rastrearse en los libros
de aquellos afios, también se manifiesta de forma evidente su desazon
existencial, su ennui, esa atormentadora lasitud que lo imposibilitaba
para la creencia profunda, la accion o la mistica. Y es en este sentido
que puede admitirse lo que ¢l declard en alguna de sus entrevistas:
que su pensamiento no sufri6 una sensible transformacion, que los
problemas planteados antes son los mismos que se planted después,
que lo tnico que cambid fue su forma de expresion. Por supuesto, hay

20 E] autor define la antropotécnica asi: “[...] procedimientos de ejercitacion,
fisicos y mentales, con los que los hombres y mujeres de las culturas mas dispares
han intentado optimizar su estado inmunolédgico frente a los vagos riesgos de la
vida y las agudas certezas de la muerte”. (ibidem, p. 24). El tema en el que se va a
centrar este estudio esta formulado asi: “[...] los hombres, indiferentemente de las
circunstancias étnicas, econdmicas y politicas en que vivan, desarrollan su exis-
tencia no solo en determinadas ‘condiciones materiales’, sino también inmersos en
sistemas inmunologicos simbolicos y bajo velos rituales” (ibidem, p. 9).

21 Peter Sloterdijk, “Budismo Parisino. Ejercicios de Cioran”, en Id., Has de
cambiar tu vida, cit., pp. 103-114.

2 Ibidem, p. 106.

2 Para una ampliacion de este tema ver especialmente la Transfiguration de la
Roumanie y el interesante libro de lon Vartic Cioran, ingenuo y sentimental, trad.
de Marina Bravo y Francisco Javier, Mira Editores, Zaragoza, 2009.



EJERCICIOS DE ASCETICA NEGATIVA 47

que considerar esta declaracion con sumo cuidado pues tal como lo han
demostrado importantes estudiosos, si hubo una transformacion en los
temas a través, por ejemplo, de su abandono, rectificaciones de otros,
o0 expiaciones sin fin de su feroz y orgullosa ingenuidad® juvenil que
tiene como explicacion psicologica y quiza bioldgica, la naturaleza de
un caracter visceral, demencial y amargo. A este respecto, podriamos
decir con Sloterdijk que “Cioran acepta su humor agresivo-depresivo
como el factum atmosférico primigenio de su existencia”?.

Volvamos pues a la franqueza brutal, sadica y masoquista a la vez,
al odio de si expresado a través de varios blancos. De lo que se trata es,
finalmente, del ejercicio de negacion de la existencia, de la obligacion
y la tentacion de existir en este mundo o en cualquier otro, tentacion
a la que, dicho sea de paso, siempre sucumbid. Esta profunda rebelion
a comprometerse con algo (idea, religion, institucion) a pertenecer a
cualquier cosa sea la que fuere (incluida una patria, una nacionalidad,
incluso un estatus formal de exiliado) tiene una raiz en lo que se podria
llamar resentimiento. Como dijimos antes, su talante mas intimo y vis-
ceral es el dolor cuya expresion lirica, es la lamentacion iracunda o
mordaz, la pérdida de algo esencial y metafisico que tiene su correlato
real en Rasinari, con la subsecuente y consabida caida en y del
tiempo®. Es la revelacion que le ha hecho el hastio, la inanidad de todo,
la inutilidad de cualquier empresa, revelacion transformada en senti-
miento y en verdad visceral y que es alimentada por una especie de
escepticismo desesperado, por una enfermiza lucidez, si se me permite
este oximoron. Podemos resumir este sentimiento, esta verdad surgida
de las lagrimas y el lamento en la siguiente expresion: la soledad de Dios:
“[...] el asceta de Cioran tiene que rechazar la tesis cosmica en cuanto
tal. Se niega a aceptar la propia existencia como parte integrante de un
todo ordenado, debiendo demostrar mas bien el caracter malogrado del
universo. La reinterpretacion cristiana del cosmos como creacion fue
aceptada por Cioran en tanto que Dios entra en juego o en todo ello

24 A este respecto, remitimos al lector al estudio de Ciprian Valcan Influencias
culturales francesas y alemanas en la obra de Cioran, trad. de M. Liliana Herrera
A., UTP, Pereira, 2016.

3 Peter Sloterdijk, “Budismo Parisino. Ejercicios de Cioran”, cit., p. 107.

26 Cfr. M. Liliana Herrera A., Cioran: lo voluptuoso, lo insoluble, Pereira, 2003.



48 M. LILTANA HERRERA A.

como causante, demandable, de un fracaso total””’. Al iniciarse en una
carrera de alocada negacion del mundo, del yo y de un dios improbable
y funesto, el autor del Aciago demiurgo se inicia definitivamente en una
ascesis negativa a través de la “palabra franca sobre si mismo™?® idea que
toma Sloterdijk de Nietzsche. En palabras del mismo Sloterdijk, se trata
en Cioran de ejercicios permanentes de un autopatografo: “La simple
franqueza se convertia en una forma de escribir desconsideradamente
sobre si mismo. Ya no se puede ser un autobidgrafo sin trocarse en un
autopatografo, es decir, sin hacer publicos sus actos de enfermo. Es
sincero quien admite lo que le falta. Cioran fue el primero en salir al
escenario a declarar: carezco de todo, y, por este mismo motivo, todo
me parece demasiado™.

Ahora bien ;qué significa ejercicio, en la perspectiva del contem-
poraneo autor aleman? “Defino ejercicio cualquier operacion mediante
la cual se obtiene o se mejora la cualificacion del que acttia para la
siguiente ejecucion de la misma operacion, independientemente de
que se declare o no se declare a ésta como un ejercicio’™’. Aplicada al
caso Cioran, esta definicion apunta de nuevo a la cuestion del Cioran
literato y todo lo concerniente a la eleccion de la forma en que va a
expresarse. Es un lugar comun afirmar que Cioran escribid en principio
en forma fragmentada y que con el tiempo fue depurando esta forma
hasta alcanzar el aforismo. También es corriente decir que dicha depu-
racion se debid al cambio de lengua, acontecimiento capital de la que
es una de sus consecuencias su inigualable estilo. Téngase en cuenta
ademas que Cioran era aficionado a los ejercicios, por ejemplo de
admiracion, o los que también llamé ejercicios negativos, nombre que
dio inicialmente al libro que veria la luz bajo el titulo de Précis de
décomposition; ejercitacion y gran disciplina literaria que le ha valido
parte de su celebridad como uno de los mayores escritores en lengua
francesa del siglo XX. Asi que dejamos aqui este comentario con una

27 Peter Sloterdijk, “Budismo Parisino. Ejercicios de Cioran”, cit., p. 111.

28 Cfr. ibidem, p. 103. Hay que decir, por otra parte, que la sinceridad casi cri-
minal con la que Cioran se dirigi6 a sus mas allegados fue indicada por Liiceanu
en su célebre entrevista a Cioran.

2 Ibidem, 104.

30 Ibidem, p. 109.
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importante afirmacion de Sloterdijk en la que, no sin cierta ironia, se
evidencia la importancia del tema:

Los ‘ejercicios negativos’ [...] siguen necesitando solamente de su
explicacion como descubrimientos validos, mas alla de la camara de
compinches que hasta ahora es la que ha dado el tono a la recepcion de
la obra. El escepticismo que se le atribuye al autor, en consonancia con
muchos de sus propios juegos lingiiisticos, es todo, menos ‘radical’,
es un elegante virtuosismo. Lo realizado por Cioran puede parecer
mondtono pero no lleva nunca a esa insensibilidad de los radicalismos.
La obra de Cioran se nos antoja tanto menos contradictoria cuanto en
sus numerosas paradojas se percibe, una vez mas, con una forma de
declinar inhabitual, la emergencia del fendmeno del ejercicio como
‘uno de los hechos mas extensos y duraderos que existen’. Por mucho
que por su sentimiento de fondo pueda haber sido un ‘bastardo pasivo-
agresivo’ — como lo expresaron en una ocasion, en los afos setenta,
algunos directores de terapias de grupo — por su éthos era un hombre
de ejercicios, un artista que hacia un nimero hasta la pereza, lo mismo
que hacia de la desesperacion una disciplina apolinea y del dejarse-ir
una especie de estudio musical de maneras casi clasicas®!.

3 Ibidem, pp. 112-113.
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La filosofia della lacerazione di Emil Cioran
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Esiste una stanchezza dell’intelligenza astratta

ed ¢ la piu terribile delle stanchezze.

Non ¢ pesante come la stanchezza del corpo,

e non ¢ inquieta come la stanchezza dell’emozione.
E un peso della consapevolezza del mondo,

una impossibilita di respirare con 1’anima.
Fernando Pessoa, /I libro dell’inquietudine

Addentrarsi nel corpus magmatico e proteiforme delle numerose
opere di Emil Cioran, discendendo nei recessi abissali dell’io dischiusi
dalle sue amare riflessioni, significa sperimentare una sensazione
“perturbante”, ovvero quel particolare moto dell’animo che appartiene,
stando a quanto asserisce Freud, «alla sfera dello spaventoso, di cid
che ingenera angoscia e orrore»', ¢ che si avverte quando nell’ambito
della vita psichica dell’individuo emerge, in modo del tutto inaspettato,
qualcosa di familiare ed estraneo al tempo stesso che da luogo ad una
sorta di “dualismo affettivo”. Rifacendosi a una precedente osservazione
di Schelling contenuta nella Filosofia della mitologia®, Freud sostiene
infatti che il perturbante (Unheimlich) «¢ tutto cio che avrebbe dovuto
rimanere segreto, nascosto, e che ¢ invece affiorato»’, & quella peculiare

! Sigmund Freud, “Il perturbante” (1919), in Id., Saggi sull ‘arte, la letteratura
e il linguaggio, Bollati Boringhieri, Torino, 1991, p. 269.

2 Cftr. Friedrich Wilhelm Joseph Schelling, Filosofia della mitologia (1846),
trad. it. di Lidia Procesi, Ugo Mursia Editore, Milano, 1990, p. 474.

3 Sigmund Freud, “Il perturbante”, cit., p. 275.
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“tonalita emotiva” che coglie d’improvviso il soggetto allorché dallo
sfondo del suo vissuto psichico riemergono con forza alcuni aspetti
inquietanti che erano stati in qualche modo rimossi e che lo pongono
drammaticamente di fronte a se stesso, costringendolo a ingaggiare una
vera e propria resa dei conti con la propria coscienza che comporta
uno sforzo estremo di oggettivazione di s¢ votato inevitabilmente allo
scacco. Cio che si tenta di decifrare, infatti, sfugge costantemente,
assumendo contorni indefiniti o non meglio definibili, e cosi ci si
accorge di essere sempre altro da cio che si pensava di essere, di non
coincidere affatto, o comunque ben poco, con 1’idea che nutrivamo di
noi stessi; un senso di confusione e di “spaesamento™ ci pervade, ci si
sente come dimidiati, scissi tra emozioni 0 sentimenti contrastanti, di
vicinanza ed estraneita al contempo, verso quello strano oggetto che
siamo intenti ad osservare realmente forse per la prima volta e nel quale
stentiamo a riconoscerci pienamente.

Ebbene, gli scritti di Cioran hanno la straordinaria capacita di
suscitare nell’animo di chi legge proprio questo “dualismo affettivo”,
questo rapporto ambivalente di estraneazione e prossimita con se stessi,
oltre che con I’autore, instillando nella mente una forma di incertezza
intellettuale, una vera e propria «dissonanza cognitiva» che «getta il
lettore in un vortice di disagio crescente»’. Le taglienti diagnosi di
questo «corteggiatore dell’insolubile», come Edward Said ama definire
Cioran®, sono in grado di aprire una profonda ferita nella illusoria
compattezza del nostro essere attraverso cui ¢ possibile far luce sulle
nostre zone d’ombra, sul lato pit oscuro ¢ inconfessabile di noi stessi,
obbligandoci in tal modo a fare i conti con le nostre piu terribili e
segrete inquietudini, a sondare in profondita quella vita sotterranea, quel

4 L’aggettivo sostantivato das Unheimliche ¢ stato tradotto, oltre che con pertur-
bante, anche con il termine “spaesamento”. Cfr. Graziella Berto, Freud, Heidegger.
Lo spaesamento, Bompiani, Milano, 2002. Lo scrittore e critico letterario di forma-
zione freudiana Francesco Orlando, invece, ha preferito utilizzare nelle sue opere
I’espressione “il sinistro”. Cftr. Francesco Orlando, //luminismo, barocco e retorica
freudiana, Einaudi, Torino, 1997.

5 Edward Said, “Il corteggiatore dell’insolubile”, in Id., Nel segno dell esilio.
Riflessioni, letture e altri saggi, trad. it. di Massimiliano Guareschi ¢ Federico
Rahola, Feltrinelli, Milano, 2008, p. 59.

¢ «Cioran, per sua stessa ammissione, ¢ un “fanatico senza convinzioni”,
assiduamente e per certi versi pure istericamente dedito a corteggiare 1’insolubile»
(ibidem, p. 62).
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“sottosuolo” irrazionale che giace al fondo di noi stessi e che tentiamo
strenuamente di mettere a tacere, per quanto costituisca la nostra voce
piu autentica’. Le esiziali meditazioni intessute dal cupo pessimismo
di Cioran, «trenodie egolatriche» intonate dalla voce straziata di un
«chierico della solitudine»®, possiedono difatti I’indubbia facolta di
somministrare poco per volta, con meticolosa e raffinata sapienza, un
amaro fiele che «avvelena mortalmente [...] tutti i tentativi di ancorare
I’esistenza a un senso che la rassicuri di fronte all’abisso dell’assurdita
che in ogni momento la minaccia», sospingendoci senza posa «fino
a quel punto in cui ciascuno di noi sta nudo di fronte al suo nudo
destino»’. Eppure, ¢ proprio questo “cuore di tenebra” che palpita
nelle viscere della sua riflessione a rapirci del tutto, sollecitandoci a
percorrere — alla stregua dello Zarathustra di Nietzsche — I’impervio
sentiero che conduce «in una foresta e una notte di alberi scuri», in quel
recesso dell’anima dove solo chi non ha paura delle tenebre ¢ in grado
di scorgere declivi di rose sotto i suoi ombrosi cipressi'’.

Inoltrarsi con «passi di colombax'' nella fitta selva degli aforismi che
compongono, in un folgorante intreccio di «confessioni» ¢ «anatemiy,
gli scritti di Cioran significa dunque scontrarsi con la cruda e imme-
diata rappresentazione della sua travagliata interiorita, immergendosi
completamente tra le pieghe del suo «io disgregato»'?, se ¢ vero,
come sostiene Arthur Schnitzler nel suo personale zibaldone di motti

7 «Un libro — afferma in modo reciso Cioran — deve frugare nelle ferite, anzi deve
provocarle. Un libro deve essere un pericolo» (Emil Cioran, Squartamento [1979],
trad. it. di Mario Andrea Rigoni, introduzione di Guido Ceronetti, Adelphi, Milano,
2004, p. 87).

8 Pier Paolo Ottonello, “Cioran”, in Id., Antiaccademici e maledetti o la con-
sunzione della filosofia, Marsilio, Venezia, 2004, p. 115.

% Franco Volpi, “Nichilismo, esistenzialismo, gnosi”, in Id., Il nichilismo,
Laterza, Roma-Bari, 2009, p. 128.

10 Cft. Friedrich Wilhelm Nietzsche, Cosi parlo Zarathustra. Un libro per tutti
e per nessuno, “Opere di Friedrich Nietzsche”, vol. VI, t. I, a cura di Mazzino
Montinari, Adelphi, Milano, 1986, p. 130.

' Riprendo qui, facendola mia, una nota espressione dello Zarathustra di
Nietzsche: «Le parole piu silenziose sono quelle che portano la tempesta. Pensieri
che incedono con passi di colomba, guidano il mondoy (ibidem, p. 180).

12 Emil Cioran, Confessioni e anatemi (1987), trad it. di Mario Bortolotto,
Adelphi, Milano, 2007, p. 107: «Si ¢ piu liberi nell’aforisma — trionfo di un io
disgregato...».
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e riflessioni, che «nel cuore di ogni aforisma, per quanto nuovo o
addirittura paradossale voglia apparire, pulsa un’antichissima verita»'3.
Quella che scorre nelle vene di Cioran ¢ una verita mai disgiunta dalla
vita, una verita organica, vitale, la sola che egli potesse ricercare e
professare, nel pieno convincimento che «non esiste /a verita, ma solo
verita vive, frutto della nostra inquietudine»'*. Cioran ritiene infatti che
sia «falso tutto cio che non nasce dalla sofferenza»'®, dal momento che
un libro risulta interessante solo in virtu della quantita di dolore che
esso contiene ed esprime: a catturarci, in sostanza, non sono le idee
di un autore ma i suoi tormenti, «le sue grida, i suoi silenzi, il suo
smarrimento, le sue contorsioni, le sue frasi cariche di insolubile»'®.
Bisogna pertanto lasciarsi attraversare dal dolore, «soffrire perché
la verita non si cristallizzi in dottrina, ma nasca dalla carne»'’, come
magistralmente osserva Emmanuel Mounier. Non ¢’¢ da stupirsi, allora,
se I’intera opera di questo «barbaro dei Carpazi», come Cioran stesso
soleva definirsi'®, si presenti come un ininterrotto diario intimo'*: essa

13 Arthur Schnitzler, I/ libro dei motti e delle riflessioni, a cura di Roberta
Ascarelli, trad. it. di Claudio Graff, Rizzoli, Milano, 2013, p. 199.

4 Emil Cioran, A/ culmine della disperazione (1934), trad. it. di Fulvio Del
Fabbro e Cristina Fantechi, Adelphi, Milano, 1994, p. 103.

15 Emil Cioran, Quaderni 1957-1972, trad. it. di Tea Turolla, prefazione di
Simone Boué, Adelphi, Milano, 2007, p. 398. In un’altra breve annotazione presente
nei Quaderni, Cioran sostiene che esistano due tipi di verita: «quelle scoperte con il
ragionamento e quelle scoperte con la sofferenzay, dichiarandosi «sensibile solo a
quelle della seconda categoria» (ibidem, p. 719). Poche pagine piu avanti aggiunge:
«[...] nel fallimento si rivela ’essenza, la verita di un essere. Proprio qui ¢ real-
mente se stesso, non nell’illusione e nell’arroganza del successo. Percio un eroe
non ¢ veramente tale se non nel crollo, la sua punizione gloriosa. Come dire che
la verita ¢ nella sofferenza, o meglio che la sofferenza é veritay (ibidem, p. 734).

16 Ibidem, p. 398.

7 Emmanuel Mounier, Lettere sul dolore. Uno sguardo sul mistero della soffe-
renza, a cura di Davide Rondoni, BUR, Milano, 2011, p. 40.

'8 Cfr. Emil Cioran, “Qualche parola su Leopardi”, in Mario Andrea Rigoni,
1l pensiero di Leopardi, Bompiani, Milano, 1997, p. 6. I testo ¢ stato successiva-
mente pubblicato in Emil Cioran, Fascinazione della cenere. Scritti sparsi (1954-
1991), a cura di Mario Andrea Rigoni, Il notes magico, Padova, 2005, pp. 23-25.

19 In un breve passaggio di Squartamento, di certo tra i suoi libri pit noti, Cioran
confessa apertamente: «Tutto cio che ho affrontato, tutto cio di cui ho discorso per
tutto il tempo della mia vita, ¢ indissociabile da cio che ho vissuto. Non ho inventato
nulla, sono stato soltanto il segretario delle mie sensazioni» (Emil Cioran, Squarta-
mento, cit., p. 149).
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non ¢ altro che la trascrizione fedele della sua angoscia esistenziale,
delle sue «ossessioni intollerabili»?’, la straziante confessione di una
vita vissuta al culmine della disperazione, il tormentato resoconto di
una «coscienza esasperata da se stessa»?!, condannata inesorabilmente
ad una «vertiginosa luciditay, frutto delle sue interminabili ore di veglia,
dei sui estenuanti viaggi al termine della notte. Tutto quello che Cioran
ha scritto, insomma, si offre sotto forma di un doloroso e appassionato
«canto del sangue, della carne e dei nervi»?.

La febbrile volonta di creazione letteraria che anima il pensiero
e I’opera di Cioran si scontra inevitabilmente con I’inanita di ogni
possibile trasformazione. Questo conflitto gravita costantemente su
Cioran, nel quale 1’azione ¢ sempre dolorosamente frenata da una
profonda inclinazione nichilista, sebbene nel suo caso si tratti di un
nichilismo

piu evocato con immagini ed effetti letterari che non svolto ed
esposto nei giri ampi e rigorosi del ragionamento filosofico. Ma proprio
cosi vengono alla luce in maniera quasi abbagliante la disperazione e
insieme la lucidita che lo sostengono, la malinconia e I’accanimento
di cui si nutre, ’empieta che lo attrae verso la fosforescenza del male
e al tempo stesso la devozione con cui Cioran si slancia verso quella
«versione piu pura di Dio» che ¢ per lui il Nulla®.

Benché egli abbia respinto apertamente la qualifica di nichilista,
preferendo di gran lunga quella di scettico®, ¢ innegabile constatare

2 Nella Prefazione al libro che Fernando Savater gli dedica nel 1974 dal titolo
Ensayo sobre Cioran, cosi scrive il pensatore transilvano: «Tutto quello che ho
descritto ¢ il frutto di circostanze, di casi, di conversazioni, di rimuginii notturni,
di crisi di abbattimento pit 0 meno quotidiane, di ossessioni intollerabili» (Emil
Cioran, “Prefazione” a Fernando Savater, Cioran, un angelo sterminatore, trad. it.
di Claudio M. Valentinetti, Frassinelli, Piacenza, 1998, p. XIX).

2 Emil Cioran, Al culmine della disperazione, cit., p. 11.

2 Ibidem, p. 18.

% Franco Volpi, “Nichilismo, esistenzialismo, gnosi”, cit., p. 128.

24 «Non sono nichilista» — dichiara risoluto Cioran in un’intervista rilasciata
nel giugno del 1979 a Jean-Frangois Duval. «Semplificando — prosegue il filosofo
rumeno —, si potrebbe dire che ho 1’ossessione del nulla, o piuttosto quella del vuoto.
Questo si. Ma non che sono nichilista. Perché il nichilista nel senso corrente € uno
che abbatte tutto con violenza, con secondi fini pitt 0 meno politici [...]. Si potrebbe
allora dire che sono un nichilista in senso metafisico. Ma anche questo non spiega
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come la peculiare prospettiva filosofica di Cioran sia permeata da un
nichilismo che «cerca e adotta delle tensioni primarie, delle negazioni
ontologiche totali», mosso dalla demoniaca volonta di «approdare alla
negazione dell’esistenza, della storia, della dialettica persino dei fini e dei
mezzi»®. Il suo pensiero appare cosi irrimediabilmente contrassegnato
da un’insanabile frattura, da uno iato incolmabile tra le proprie aspira-
zioni ideali e la loro effettiva e concreta realizzazione. Anima scissa,
lacerata da opposte tensioni emotive, Cioran ¢ certamente un pessi-
mista, un uomo di profondo pessimismo; pero € precisamente questo
aspetto della sua personalita che accende e alimenta in lui la speranza
e che lo induce ad assumere un atteggiamento ottimista nei confronti
dell’atto letterario, che confligge con il suo scetticismo filosofico.
Coriaceo profeta del dubbio, Cioran crede nondimeno nella capacita
comunicativa del linguaggio inteso come un antidoto contro il veleno
distillato dalla desolante condizione umana. Nella sua raffinata prosa
filosofica, dall’accento fortemente lirico e forgiata scavando con fatica
nel duro marmo della lingua francese d’adozione, il linguaggio ha con-
servato il nitore cartesiano trafiggendolo, tuttavia, «di ombre, impri-
mendogli [...] una cadenza melodica in lui nativa, animandolo con
un fuoco di mistico ulceroso, col respiro infuocato di una misantropia
disperata, con I’energia febbrile di una rivelazione negativa dell’uomo,
il cui delito mayor, sovranamente da lui rianatomizzato, torna a essere
haber nacido»*. Mediante 1’uso della parola, il filosofo di Rdasinari
cerca di attribuire un senso all’assurdita che lo circonda, di scorgere
coerenza nel caos irrazionale che contraddistingue la realta. La scrittura
riesce per certi versi a colmare il pesante vuoto che opprime la sua
esistenza e a lenire le sofferenze che tormentano il suo animo, divenendo
cosi un modo per riflettere parte del suo travagliato mondo interiore.

niente. Accetto piu di buon grado la qualifica di scettico» (Emil Cioran, Un apolide
metafisico. Conversazioni, trad. it. di Tea Turolla, Adelphi, Milano, 2005, p. 50).
Sulla peculiare connotazione scettica del pensiero di Cioran, si veda Aurelio
Rizzacasa, Sentinella del nulla. Itinerari meditativi di E.M. Cioran, Morlacchi
Editore, Perugia, 2007, pp. 27-67.

2 George Uscatescu, “Cioran e ’esilio metafisico”, in Id., Saggi di cultura e
filosofia, Studio Editoriale di Cultura, Genova, 1981, pp. 279-281.

%6 Guido Ceronetti, “Cioran, lo squartatore misericordioso”, in Emil Cioran,
Squartamento, cit., pp. 11-12.
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In tal senso, ¢ possibile sostenere che I’intera opera di Cioran scaturisce
dalla sua profonda commozione spirituale e si propone di esprimerla,
come del resto lui stesso osserva analizzando nell’insieme la sua vasta
produzione saggistica: «Non ho scritto nulla che non sia nato da una
grande sofferenza. Tutti i miei libri sono dei riassunti di traversie e
di scoramenti, quintessenza di tormento e di fiele, tutti sono un unico
e medesimo grido»?’.

La irrefrenabile “volonta creatrice” di Cioran traec dunque alimento
dalla sua difficolta di esistere, dal suo mal de vivre®®, da quel senso
di angoscia e di inadeguatezza che lo attanaglia senza concedergli
tregua. La scrittura diviene cosi uno strumento per dare corpo alle
sue inquietudini, ¢ la chiara manifestazione di un’anima irrequieta e
in conflitto con se stessa, ¢ 1’oggettivazione della propria ispirazione
attraverso un processo di deiezione che lo allevia dalla sua sofferenza
personale. Cioran, in altre parole, «reagisce al dolore della (propria)
vita ricorrendo non alle classiche/inidonee categorie della filosofia, ma
alla pratica filosofica della scrittura, intesa come esercizio terapeutico,
mezzo di liberazione»®. Scrive a tal proposito il pensatore rumeno:

Vi sono esperienze alle quali non si puo sopravvivere. Al termine
delle quali si sente che piu nulla potrebbe avere un senso. Dopo aver
raggiunto 1 limiti della vita, dopo aver vissuto con esasperazione tutto
cio che offrono questi pericolosi confini, i gesti quotidiani e le aspi-
razioni normali perdono ogni fascino, ogni seduzione. Se tuttavia si

27 Emil Cioran, Quaderni 1957-1972, cit., p. 649.

2 Lo storico francese Georges Minois ha giustamente riservato uno spazio,
seppur breve, a Cioran nella sua Storia del mal di vivere nella quale sostiene, tra le
altre cose, che «la raccolta di aforismi pubblicata da Cioran nel 1973 con il titolo
L’inconveniente di essere nati ¢ a tutti gli effetti una sorta di bibbia del mal di vivere
contemporaneo spinta al parossismo» (Georges Minois, Storia del mal di vivere.
Dalla malinconia alla depressione, Edizioni Dedalo, Bari, 2005, p. 277).

* Antonio Di Gennaro, “In conflitto con I’eros: amore e disperazione in Emil
Cioran”, in Emil Cioran, Lettere al culmine della disperazione (1930-1934), a cura
di Giovanni Rotiroti, trad. it. di Marisa Salzillo, postfazione di Antonio Di Gennaro,
Mimesis, Milano-Udine, 2013, p. 87. Sulla funzione “terapeutica” della scrittura
in Cioran, si rimanda in particolare ai seguenti lavori: Barbara Scapolo, Esercizi di
de-fascinazione. Saggio su E.M. Cioran, Mimesis, Milano-Udine, 2009, pp. 41-58;
Vincenzo Fiore, Emil Cioran. La filosofia come de-fascinazione e la scrittura come
terapia, Nulla Die Edizioni, Piazza Armerina (EN), 2018, pp. 144-159.
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continua a vivere, ¢ solo grazie alla scrittura, che ci sgrava, oggetti-
vandola, di questa tensione infinita. La creazione ¢ una temporanea
salvezza dagli artigli della morte®.

L’atto creativo che si realizza mediante la composizione letteraria,
dunque, costituisce per Cioran la sola alternativa alla sostanziale insen-
satezza dell’esistenza, 1’unica attivita che riesca in qualche modo a
compensare quella sensazione di profonda estraneita che egli avverte
nei confronti di una realta percepita come assurda. Decidera cosi di
rifuggire tutto questo immergendosi completamente in un universo
parallelo fatto di voraci letture e di scrittura compulsiva, cercando di
mitigare il suo stato di emarginazione spirituale e di scissione interiore.
L’espressione letteraria, da questo punto di vista, viene intesa da Cioran
come una maniera per sublimare i propri patimenti, come 1’unica
evasione possibile da una realta che lo disgusta e lo opprime, come il
solo espediente che possa sollevarlo dal peso del mondo e di se stesso,
liberandolo da un ingombrante sovraccarico emotivo.

La specifica trama speculativa che attraversa 1’opera di Cioran
deriva essenzialmente dal suo “sentimento tragico della vita”, da
quella profonda ferita dell’essere dalla quale erompe con prepotenza
una filosofia generale del mondo e dell’'uomo radicalmente pessimista.
E la sofferenza quale sostanza stessa del reale, infatti, I’elemento che
in maggior misura si riversa, come un flume in piena, negli scritti del
pensatore rumeno, la cui riflessione ¢ segnata dal fermo convincimento
che «tutto ruota intorno al dolore»®'. Le stigmate impresse nell’anima
da questa amara sentenza solcano senza rimedio la scrittura di Cioran,
nel fondo delle cui parole ¢ sempre drammaticamente evocato lo stesso
vuoto abissale che ¢ possibile cogliere in fondo alle cose®. Bisogna
infatti riconoscere — avverte il filosofo transilvano — che «il problema
della sofferenza ¢ infinitamente piu importante del sillogismo, che
un grido di disperazione ¢ ben piu rivelatore della piu sofistica delle
sottigliezze, e che una lacrima ha radici piu profonde di un sorriso»*.

39 Emil Cioran, Al culmine della disperazione, cit., pp. 19-20.

31 Emil Cioran, L inconveniente di essere nati (1973), trad. it. di Luigia Zilli,
Adelphi, Milano, 2007, p. 87.

32 Cfr. Adriano Marchetti (a cura di), Moralisti francesi. Classici e contempo-
ranei, Bur, Milano, 2010, p. 679.

3 Emil Cioran, Al culmine della disperazione, cit., p. 33.
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Come ¢ stato giustamente osservato, «per Cioran la scrittura del
dolore ¢ imprescindibile dall’esperienza soggettiva della conoscenza»**.
«Soffrire — egli afferma — ¢ produrre conoscenza»®. Attraverso 1’espe-
rienza radicale del proprio malessere, tanto fisiologico quanto meta-
fisico®, I’'uvomo viene risucchiato nell’abisso della sua interiorita, nei
cui profondi recessi egli giunge ad acquisire piena consapevolezza
della miseria della propria condizione cosi come della tetra vacuita
dell’esistenza, dal momento che «tutto cio che per noi ¢ causa di
malessere — annota nei suoi Quaderni Cioran — ci consente di definirci.
Senza acciacchi, niente coscienza di sé»*’. Lo stato di angoscia in cui
I’uomo viene gettato dalla sofferenza nasce da una sensazione di vuoto
insopportabile, da quei desolanti momenti di «nulla interiore» e di
«aridita senza appello»*® che ci separano dalla esteriorita del mondo
circostante restituendoci completamente a noi stessi, alla coscienza della
nostra precarieta e della nostra limitazione in quanto esseri mortali. Il
dolore, infatti, delimita, «traccia un profondo solco di divisione intorno
a chi soffre», consentendo all’uomo «di costituirsi integralmente
come individuo»* nel cerchio inaggirabile dell’esistere e del morire.
Nell’ottica di Cioran, pertanto, «sofftrire significa essere totalmente sé,
significa accedere a uno stato di non coincidenza con il mondo, giacché
la sofferenza ¢ generatrice di intervalli; e quando ci attanaglia, non ci
identifichiamo piu con nulla, nemmeno con essa»*.

3% Giovanni Rotiroti, “L’apice negativo della vita di Cioran: le missive e il loro
contesto”, in Emil Cioran, Lettere al culmine della disperazione (1930-1934), cit.,
p- 9.

35 Emil Cioran, I/ funesto demiurgo (1969), trad. it. di Diana Grange Fiori,
Adelphi, Milano, 1997, p. 131. La medesima osservazione sulla valenza conosci-
tiva della sofferenza ¢ presente anche in Emil Cioran, Quaderni 1957-1972, cit.,
p. 413.

36 «La parola che ritorna pit spesso quando scrivo e nelle mie ruminazioni inte-
riori € malessere — nel suo doppio senso: fisiologico e metafisico» (Emil Cioran,
Quaderni 1957-1972, cit., p. 268).

37 Ibidem, p. 148.

38 Ibidem, p. 402.

3 Cfr. Salvatore Natoli, L esperienza del dolore. Le forme del patire nella
cultura occidentale, Feltrinelli, Milano, 2008, p. 19.

40 Emil Cioran, La caduta nel tempo (1964), trad. it. di Tea Turolla, Adelphi,
Milano, 1995, p. 84.
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La “cognizione del dolore”, nella disamina condotta da Cioran,
sembra in definitiva rispondere a una precisa istanza metafisica inscritta
nella medesima natura dell’uomo; essa rappresenta, per cosi dire,
il primo impulso alla riflessione filosofica, in quanto ha la capacita
di mostrare la coscienza a se stessa, divenendo, in virtu di questo
motivo, «una sorta di breccia verso lo spazio spirituale del proprio
essere»*!. Come si legge in Al culmine della disperazione, infatti,
«le rivelazioni di ordine metafisico nascono non appena 1’equilibrio
superficiale dell’uomo prende a vacillare e la spontaneita ingenua fa
posto a un doloroso tormento»*?. In un certo qual modo, il dolore &
il grande risvegliatore dell’anima, come finemente osserva lo scrittore
francese Léon Bloy quando asserisce, facendo ricorso a una delicata
immagine poetica, che «’uomo ha dei luoghi nel suo povero cuore che
non esistono ancora e il dolore li penetra affinché ci siano»*. Cioran,
insomma, «lega strettamente 1’ampliarsi della conoscenza alla penosita
della vitan**. Non diversamente dal filosofo italiano Giuseppe Rensi
— per il quale le sofferenze dischiudono all’uomo «una visuale profonda
della realta che gli permette di cogliere questa fin nelle piu riposte
radici», tanto da indurlo a credere che il dolore abbia per lui «una
ragione e uno scopo; quello appunto di procurargli siffatta vera visuale
della realta; di dargli la conoscenza»*® —, il dolore, nella concezione

4 Tonut Marius Chelariu, “La domanda metafisica secondo Emil Cioran”, in
Fabrizio Meroi, Mattia Luigi Pozzi, Paolo Vanini (a cura di), Cioran e [’Occidente,
Mimesis, Milano-Udine, 2017, p. 200.

42 Emil Cioran, A/ culmine della disperazione, cit., p. 34.

4 La citazione ¢ ripresa da Albert Béguin, Léon Bloy, mistico del dolore,
Edizioni Paoline, Alba, 1958, p. 59.

4 Aldo Masullo, “«Soffrire ¢ produrre conoscenza»”, in Antonio Di Gennaro,
Gabriella Molcsan (a cura di), Cioran in Italia, Aracne, Roma, 2012, p. 161.

4 Ci sembra interessante riportare il passo qui citato di Rensi nella sua inte-
rezza, per evidenziare meglio la notevole vicinanza tra la concezione del dolore
espressa dal filosofo italiano e quella di Cioran, entrambe elaborate in stretta rela-
zione con il tema della conoscenza: «L’uomo che ha una lunga esperienza del
dolore e nel quale il dolore si riflette profondamente sul pensiero, ha talvolta la
sensazione che le sue sofferenze gli abbiano aperto dinanzi una visuale profonda
della realta, che gli permette di cogliere questa fin nelle piu riposte radici, visuale
che prima gli era nascosta quasi da un sipario, e che il dolore gli ha dischiuso poco
a poco dinanzi, come il telescopio o il microscopio rivelano agli occhi meravigliati
dell’osservatore un mondo di cose, che, con suo stupore, egli scorge ora che esiste-
vano gia nella realta, ma fino allora erano sfuggite al suo sguardo. [...] gli sorge
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elaborata da Cioran, assume una valenza eminentemente gnoseologica,
poiché accresce 1’orizzonte conoscitivo dell’essere umano e ne acuisce
la facolta percettiva, consentendogli di addentrarsi nel meccanismo
interno delle cose, dato che la sofferenza fa sprofondare nella realta e
penetrare nella sua essenza, «apre gli occhi, aiuta a vedere cose che non
si sarebbero percepite altrimenti. Quindi non ¢ utile che alla conoscenza,
e, all’infuori di essa, serve solo ad avvelenare 1’esistenza. Il che [...]
favorisce ancora la conoscenza»*. Il dolore, tuttavia, non € un calice
amaro che si sceglie deliberatamente di bere. Il suo accadimento, al
contrario, ci piomba addosso senza preavviso, ci viene per cosi dire
inflitto, lo subiamo in maniera ineluttabile, per quanti sforzi si possano
fare per sfuggirgli, per sottrarsi alla sua morsa, poiché «le sofferenze ci
attaccano, ci inchiodano alla vita»*’ senza alcuna possibilita di scampo.
Quando siamo investiti dal dolore, I’ambito della nostra esperienza ne
viene completamente condizionato: la sua presenza, difatti, «incide in

il pensiero [...] che il dolore abbia avuto per lui una ragione e uno scopo; quello
appunto di procurargli siffatta vera visuale della realta; di dargli la conoscenza».
Ed ¢ mediante il dolore — conclude Rensi — che si comprende che «esso costituisce
I’intima natura stessa della realta, [...] che I’Essere stesso ¢ dolore e male»
(Giuseppe Rensi, Frammenti d’una filosofia dell errore e del dolore, del male e
della morte, a cura di Marco Fortunato, Orthotes Editrice, Napoli, 2011, p. 140).

4 Emil Cioran, L inconveniente di essere nati, cit., p. 157. Nel febbraio del 1933,
poco prima, dunque, di dare alle stampe il suo primo libro A/ culmine della dispera-
zione, Cioran pubblica sulla rivista Azi un lungo saggio dal titolo Le rivelazioni del
dolore (Revelatiile durerii) nel quale leggiamo: «Negli stati depressivi I’'uomo si sente
essenzialmente come separato dal mondo, come se formasse insieme a quell’astro
una dualita irriducibile. Non ¢ forse qui la fonte di quel senso di solitudine, quella
sensazione di gettatezza e di abbandono alla morte? [...] perché esiste il dolore? [...]
Il dolore nel mondo esiste a causa del carattere irrazionale, bestiale ¢ demoniaco
della vita, questa specie di vortice che divora se stesso nella propria tensione. La
sofferenza ¢ una negazione della vita racchiusa nella sua struttura immanente. [...]
Contrariamente ad altre forme inconsce di autodistruzione della vita, quello che
avviene attraverso il dolore ¢ il notevole sviluppo della coscienza, il cui intensifi-
carsi ¢ inseparabile dal fenomeno della sofferenza. [...] Nel dolore I’'uomo pensa
attraverso i sensi» (Cfr. Giovanni Rotiroti, “L’apice negativo della vita di Cioran:
le missive e il loro contesto”, cit., p. 9. Dello stesso autore, si veda anche 1/ segreto
interdetto. Eliade, Cioran e lonesco sulla scena comunitaria dell esilio, Edizioni
ETS, Pisa, 2011, in particolare il cap. IV, “Sulle vette della disperazione. La traiettoria
incandescente di Cioran”, pp. 91-121).

47 Emil Cioran, I/ funesto demiurgo, cit., pp. 157-158.
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modo determinante sulla valutazione della realta, sulle decisioni e sul
modo stesso di fare esperienza della mondita circostante; in una parola,
il dolore da una diversa orientazione all’interno dell’esistenza»*®.

In una illuminante pagina de La caduta nel tempo, Cioran istituisce
uno stretto legame tra il dolore e la coscienza sulla scorta di un’analoga
intuizione di Dostoevskij, lo scrittore che a suo giudizio «si € spinto piu
lontano nello studio dell’uomo»*:

Senza il dolore — come ha ben visto 1’autore dei Ricordi dal
sottosuolo — non ci sarebbe coscienza. E il dolore, da cui sono colpiti
tutti 1 vivi, € I’'unico indizio che permetta di supporre che la coscienza
non sia una prerogativa dell’'uomo. Infliggete una qualche tortura a un
animale, contemplate ’espressione del suo sguardo, vi coglierete un
lampo che lo proietta per un istante al di sopra della sua condizione.
L’animale, quale che sia, nel momento in cui soffre fa un passo verso
di noi, si sforza di raggiungerci. Ed ¢ impossibile, finché dura il suo
male, rifiutargli un grado, sia pur minimo, di coscienza™.

Non si pud non scorgere qui un’affinita con il pensiero di Miguel
de Unamuno, autore peraltro molto amato da Cioran51, per il quale il

48 Salvatore Natoli, L esperienza del dolore, cit., pp. 25-26.

4 Emil Cioran, Un apolide metafisico. Conversazioni, cit., p. 303.

5" Emil Cioran, La caduta nel tempo, cit., pp. 82-83. Con ogni probabilita,
Cioran si riferisce in particolare alle seguenti affermazioni presenti nei Ricordi
dal sottosuolo di Dostoevskij: «Aver coscienza di troppe cose ¢ una malattia, una
vera e propria malattiay; «Non soltanto una coscienza eccessiva, ma la coscienza
stessa ¢ una malattiay; «La sofferenza ¢ di fatto I'unico motivo della coscienza»
(Fédor Dostoevskij, Ricordi dal sottosuolo, trad. it. di Tommaso Landolfi, Adelphi,
Milano, 20116, pp. 17, 18, 54).

SUT libri di Cioran sono disseminati di numerosi riferimenti alla Spagna e al
popolo spagnolo. Di quest’ultimo, egli apprezzo in modo particolare il senso di
decadenza, la nostalgia per il proprio glorioso passato, la singolare concezione
della sconfitta. E lo stesso Cioran, del resto, a confessare apertamente le ragioni
del suo profondo interesse per la Spagna in un’intervista rilasciata a Jason Weiss
a Parigi nell’agosto del 1983: «E il paese europeo che mi ha attratto di pit. Inizial-
mente avevo fatto domanda per una borsa di studio per andarci, volevo studiare
con Ortega y Gasset, prima di venire a Parigi, ma poi ¢ scoppiata la guerra civile.
Come ¢ nato questo mio interesse? Per motivi personali, sono sempre stato attratto
dai paesi che avevano sogni grandiosi, poi falliti. E ritengo che la Spagna offra
I’esempio del fallimento piu grande e illustre». Quanto a Unamuno scrive: «Ovvia-
mente ho letto le opere di Unamuno, il suo commento al Don Chisciotte e il resto.
Poi, sono rimasto molto colpito dal fatto che verso il 1900 imparo il danese per
leggere Kierkegaard in originale. Unamuno lo chiamava “mio fratello” e anche
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dolore ¢ cio che consente all’individuo di immergersi nel profondo della
sua anima mostrandogli la vera faccia dell’esistenza, la noumenica, di
contro ai molteplici aspetti del fenomeno:

11 dolore — scrive il filosofo spagnolo nel Del sentimento tragico
della vita — ¢ la via della coscienza, ed ¢ attraverso il dolore che
gli esseri viventi giungono ad avere coscienza di sé. Giacché avere
coscienza di sé, avere personalita, ¢ sapersi e sentirsi distinto da tutti
gli altri esseri, e a questa conoscenza si giunge unicamente attraverso
lo scontro, attraverso il dolore pitt o meno grande, attraverso la
sensazione del proprio limite. La coscienza di sé non ¢ altro che la
coscienza della propria limitatezza®.

La sofferenza, legata a doppio filo al dischiudersi della coscienza,
¢ inoltre 1’unica esperienza che sia in grado di conferire concretezza

io ero affascinato da Kierkegaard» (Emil Cioran, L’intellettuale senza patria.
Intervista con Jason Weiss, a cura di Antonio Di Gennaro, trad. it. di Paolo Trillini,
Mimesis, Milano-Udine, 2014, pp. 60-61). In un’altra intervista apparsa il 13 no-
vembre del 1983 sulle colonne del quotidiano spagnolo E/ Pais, Cioran afferma:
«Nella mia prima gioventu ho letto Unamuno — qualcosa sulla conquista —, Ortega,
e naturalmente santa Teresa. Mi attrae [’aspetto non europeo della Spagna, quella
sorta di malinconia permanente, di nostalgia ineluttabile» (Emil Cioran, Un apolide
metafisico. Conversazioni, cit., p. 138). Per un pit ampio confronto tra Cioran e
Unamuno, si veda il saggio di Eugéne Van Itterbeek, “Cioran, lecteur d’Unamuno”,
in Alkemie. Revue semestrielle de littérature et philosophie, n. 6, Décembre 2010,
pp- 41-47. Cioran compi numerosi viaggi in Spagna, desideroso di dar corpo
all’immagine che di essa aveva elaborato sulla scorta della sua vasta conoscenza
della cultura spagnola. «l/ sentimento tragico della vita di Miguel de Unamuno fu
per molto tempo uno dei suoi libri prediletti. E quando diresse [...] una collana di
saggi per Plon, nel 1958, uno dei primissimi libri che pubblico fu Lo spettatore di
Ortega y Gasset, faro e guida di tutta una generazione. Infine I’incontro al Café
de Flore con la filosofa e poetessa Maria Zambrano — figlia spirituale di Ortega
y Gasset —, di cui traccia un penetrante ritratto in Esercizi di ammirazione, ¢ la
lunga conversazione con lei su Utopia ed Eta dell’oro spinsero Cioran a scrivere,
nel 1960, Storia e utopia» (Verena von der Heyden-Rynsch, Prefazione, in Emil
Cioran, Taccuino di Talamanca. Ibiza, 31 luglio - 25 agosto 1966, a cura di Verena
von der Heyden-Rynsch, trad. it. di Cristina Fantechi, Adelphi, Milano, 2011,
p. 11). Sul rapporto di Cioran con la cultura spagnola, si vedano le pagine ad esso
dedicate in José Ignacio Néajera Nieto, El universo malogrado: carta a Cioran,
Editorial Regional de Murcia, Murcia, 2009, pp. 103-110.

52 Miguel de Unamuno, Del sentimento tragico della vita negli uomini e nei
popoli (1913), in 1d., Filosofia e religione, a cura di Armando Savignano, Bompiani,
Milano, 2013, p. 883.
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all’esistere dell’uomo, di rendere la sua vita qualcosa di reale e
tangibile. «Soffrire: il solo modo d’acquisire la sensazione d’esistere»?,
assicura perentorio Cioran, ¢ cosi dicendo le sue parole sembrano
riecheggiare ancora una volta quelle di Unamuno quando questi, con
tono amaramente retorico, osserva: «E come fare a sapere che si esiste
se non soffrendo, poco o molto che sia? Come volgere lo sguardo su di
sé, acquisire una coscienza riflessa, se non attraverso il dolore?»*. E la
sofferenza, in ultima analisi, a disvelarci 1’intima natura dell’esistenza,
a smascherarne il vero volto sfigurato da una disperazione indicibile
e da un male senza rimedio, a scoprirne, in una sola parola, la sostan-
ziale mancanza di senso, poiché ¢ attraverso il dolore che prendiamo
coscienza «della nostra separazione dal mondo e dell’angoscia che
conferisce all’esistenza un carattere tragico»™.

In Cioran, come abbiamo gia avuto modo di osservare, il dolore
giunge ad essere un elemento fondamentale della conoscenza all’inter-
no di una prospettiva dalle reminiscenze schopenhaueriane. Per il
pensatore rumeno, infatti, la vita ¢ dolore, un dolore, tuttavia, che
conduce al sapere, e quanto pit I’'uvomo si addentra in profondita nella
conoscenza, tanto pit aumentano le sue sofferenze, cosi come sostiene
Schopenhauer in un ben noto passo del terzo libro de // mondo come
volonta e rappresentazione al quale Cioran sembra completamente
rifarsi:

Nella stessa misura dunque in cui la conoscenza perviene alla
chiarezza e la coscienza si accresce, cresce anche il tormento, che
raggiunge per conseguenza il suo grado piu alto nell’uomo, e qui
ancora tanto piu, quanto piu I’uomo conosce chiaramente, quanto piu
¢ intelligente; colui nel quale vive il genio soffre piu di tutti. In questo
senso, cio¢ in relazione al grado della conoscenza in genere, € non
al mero sapere astratto, intendo ed uso qui quel detto di Qohélet: Qui
auget scientiam, auget et dolorem’®.

53 Emil Cioran, La tentazione di esistere (1956), trad. it. di Lauro Colasanti e
Carlo Laurenti, Adelphi, Milano, 1984, p. 25.

3 Miguel de Unamuno, Del sentimento tragico della vita, cit., p. 883.

53 Emil Cioran, Al culmine della disperazione, cit., p. 118.

3¢ Arthur Schopenhauer, Il mondo come volonta e rappresentazione (1818), a
cura di Sossio Giametta, Bompiani, Milano, 2006, p. 607. Le riflessioni di Cioran
rivelano in piu occasioni il debito intellettuale contratto nei confronti del filosofo di
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Anche per Cioran il Qohélet, uno dei cosiddetti “libri brevi” della
Bibbia ebraica, noto anche con il nome di Ecclesiaste secondo la
corrispettiva versione greca, ¢ un testo esemplare che custodisce al
suo interno un altissimo e ineguagliabile contenuto sapienziale a cui
non ¢ possibile aggiungere nulla, a tal punto esaustivo che cio che non
¢ racchiuso in esso — scrive il pensatore rumeno in Lacrime e santi
— «¢ inficiato d’errore», dal momento che «I’Ecclesiaste € un’esibizione,
una rivelazione di verita alle quali la vita, complice di tutto cio che
¢ “vano”, resiste con accanimento estremo»”’. Interpretando 1’aureo
precetto dell’Ecclesiaste, dunque, non si pud né si deve in alcun modo
ignorare il dolore, eluderlo, poiché solo attraverso di esso si giunge
alla conoscenza, per cui ¢ possibile leggere la sua solenne sentenza
capovolgendone i termini: qui auget dolorem, auget et scientiam, chi
accresce il proprio dolore accresce anche la conoscenza. Come ha ben
messo in luce Umberto Eco nelle sue Riflessioni sul dolore, quello che
conta davvero, in tal senso, non € tanto «la conoscenza del dolore, bensi
una conoscenza ottenuta per mezzo del dolore. [...] solo strappandosi
quasi da se stessi e sprofondando nell’alteritd come in un “abisso”,
unicamente pensando “al limite estremo della sofferenza” e della
follia, si puo giungere alla conoscenza squarciando il velo della realta.
Insomma, il sapere esige una discesa del pensiero agli inferi».

Abbiamo visto come la sofferenza, in Cioran, derivi da un senso di
vuoto assoluto che fa precipitare 1’'uomo nella zona piu profonda e recon-
dita della sua anima, dando luogo ad un processo di «interiorizzazione

Danzica. Per un piu approfondito confronto tra i due pensatori, si veda il saggio di
Marta Petreu, “Schopenhauer et Cioran, philosophies parall¢les”, in Jean Lefranc
(éd.), Cahier Schopenhauer, L’Herne, Paris, 1997, pp. 419-428. Di Marta Petreu,
tra le maggiori studiose contemporanee di filosofia rumena, ¢ stato di recente tra-
dotto in italiano il fondamentale lavoro intitolato I/ passato scabroso di Cioran,
a cura di Giovanni Rotiroti, trad. it. di Magda Arhip e Amelia Natalia Bulboaca,
postfazione di Mattia Luigi Pozzi, Orthotes, Napoli-Salerno, 2015.

57 Emil Cioran, Lacrime e santi, a cura di Sanda Stolojan, trad. it. di Diana
Grange Fiori, Adelphi, Milano, 1996, p. 77. Su questo aspetto, si veda il saggio di
Giulia Longo, Parola tra parole. Amen e pathos dell’invano tra Qohélet e Cioran,
in Id., Kierkegaard, Nietzsche: eternita dell’istante, istantaneita dell eterno,
presentazione di Eugenio Mazzarella, Mimesis, Milano, 2007, pp. 189-204.

8 Umberto Eco, Riflessioni sul dolore, Asmepa edizioni, Bentivoglio (BO),
2014, pp. 33-34.
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dolorosa» e di «grave ripiegamento» su se stesso che lo dischiude alla
conoscenza. L’esperienza del dolore, in altri termini, squarcia 1’essere
nella sua mera datita producendo un piu alto grado di conoscenza,
da origine a un «accesso involontario a noi stessi, ci assoggetta alla
“profondita”, ci condanna ad essa». Colui che soffre, afferma Cioran, ¢
«un metafisico suo malgrado»*. Del resto — appunta nel suo Taccuino
di Talamanca —, «ogni inizio di idea coincide con una sofferenza»®.
In un folgorante paragrafo del Sommario di decomposizione intitolato
emblematicamente “L’animale metafisico”, Cioran ritorna in maniera
quasi ossessiva sulla visione del dolore quale estenuante pungolo
della coscienza da cui scaturisce la domanda filosofica, datosi che «le
sofferenze ci legano a realta metafisiche che un uomo normale e in
perfetta salute non capira mai»®!, sono un’atroce spina conficcata nella
carne che alimenta la “questione dell’essere” — per dirla con Heidegger
— che da sempre accompagna e tormenta 1’uomo lungo 1I’impervio
cammino della sua vita:

Siamo animali metafisici per la putrefazione che alberghiamo
in noi. Storia del pensiero: parata delle nostre debolezze; vita dello
Spirito: sequela delle nostre vertigini. La salute ci abbandona?
L'universo ne soffre, e segue la curva della nostra vitalitd. Rimuginare
il “perché” e il “come”, risalire di continuo fino alla Causa — e a tutte le
cause —, denota un disordine delle funzioni e delle facolta che termina
in “delirio metafisico” — rimbambimento dell’abisso, capitombolo
dell’angoscia, laidezza ultima dei misteri...%.

Ritroviamo qui un’idea fondamentale della concezione schopen-
haueriana del dolore esemplificata attraverso I’efficace immagine
dell’uvomo come animal metaphysicum, ovvero 1’idea secondo cui
I’insopprimibile “bisogno metafisico” dell’uomo, il suo volersi dedicare
alla meditazione filosofica, il suo ancestrale interrogarsi sul senso

% Emil Cioran, Sillogismi dell’amarezza (1952), trad. it. di Cristina Rognoni,
Adelphi, Milano, 2001, p. 122.

% Emil Cioran, Taccuino di Talamanca, cit., p. 16.

¢ Emil Cioran, Al culmine della disperazione, cit., p. 37.

2 Emil Cioran, Sommario di decomposizione (1949), trad. it. di Mario Andrea
Rigoni e Tea Turolla, con una nota di Mario Andrea Rigoni, Adelphi, Milano, 1996,
p. 175.
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dell’esistenza nasca in virtu della sua conoscenza della morte e dunque
dall’amara consapevolezza della propria caducita, nonché dalla sua
considerazione del dolore, del male e della miseria che caratterizzano
la vita, cosi come magistralmente rileva Schopenhauer in un denso
passaggio dei Supplementi al primo libro de I/ mondo come volonta
e rappresentazione:

Quanto pit un uomo sta in basso nel rispetto intellettuale, tanto
meno ’esistenza ¢ per lui enigmatica: a lui sembra anzi che tutto, com’e
e che sia, s’intenda da sé. [...] Invece la meraviglia filosofica [...] €
in particolare condizionata da un superiore sviluppo dell’intelligenza,
ma in generale non da esso solamente; senza dubbio ¢ il sapere della
morte, € oltre ad esso la considerazione del dolore e della miseria della
vita, cio che da la spinta piu forte alla meditazione filosofica e alle
interpretazioni metafisiche del mondo. Se la nostra vita fosse senza
fine ¢ senza dolore, a nessuno verrebbe forse in mente di chiedersi
perché il mondo esista e abbia proprio questa conformazione®.

Cioran decise di dedicarsi visceralmente, anima e corpo, alla crea-
zione letteraria, intesa come incessante ricerca di un rifugio alternativo
a una realta vissuta come limitante e opprimente. Le sue opere, tutte
indistintamente venate da un forte accento melanconico, disvelano il
dramma dell’'uomo moderno lacerato di fronte ad un mondo disincantato
e vuoto. Cioran visse personalmente quel dramma, quell’insanabile
dissidio tra volonta e intelletto che ¢ il contrassegno tragico di ogni
esistenza umana in quanto radicale dualita di natura e spirito, condizione
paradossale che fa si che 'uomo appaia come una sorta di «centauro
ontologico», secondo la felice espressione di Ortega y Gasset, «di cui
una meta € immersa d’acchito nella natura, mentre 1’altra meta la
trascende»®. Questa “tragicita” della condizione umana — per cui

6 Arthur Schopenhauer, 7/ mondo come volonta e rappresentazione, cit.,
p. 1313.

64 José Ortega y Gasset, Meditacion de la técnica (1939), in 1d., Obras completas,
10 voll., Taurus, Madrid, 2004-2010, vol. V, pp. 569-570; trad. it. Meditazione
sulla tecnica, in 1d., Aurora della ragione storica, a cura di Leonardo Rossi, pre-
fazione di Luciano Pellicani, SugarCo, Gallarate (VA), 1994, p. 294. Di recente,
¢ stata pubblicata una nuova edizione: Meditazione sulla tecnica e altri saggi su
scienza e filosofia, a cura di Luca Taddio, postfazione di Pietro Piro, Mimesis,
Milano-Udine, 2011.
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I’uomo, come osserva Pascal nei sui Pensieri, «non ¢ né angelo né
bestian®, dimidiato com’¢ tra il mondo fisico e le proprie aspirazioni
spirituali — ¢ resa in maniera esemplare dal saggista e romanziere
argentino Ernesto Sabato nel breve spazio di poche, folgoranti battute
contenute in un suo libro intitolato Lo scrittore e i suoi fantasmi:

L’esistenza ¢ tragica per la sua radicale dualita: appartiene al
regno della natura e, insieme, al regno dello spirito. In quanto corpo,
noi siamo natura e, quindi, mortali e relativi; in quanto spirito,
partecipiamo dell’assoluto e dell’eternita. L’anima lanciata verso
I’alto dalla nostra ansia di eternita e condannata alla morte dalla sua
incarnazione, sembra essere la piu vera espressione della condizione
umana e I’autentica sede della nostra infelicita. Potremmo essere felici
o come animali 0 come spiriti puri, ma certo non come esseri umani®.

Alla luce di quanto detto sinora, risulta del tutto evidente come la
riflessione di Cioran sia profondamente segnata dalla coscienza della
straziante infelicita che contraddistingue la condizione umana, essendo
I’uomo scisso tra le proprie miserie fisiologiche — che lo riducono a
«materia calpestata, carne estranea, corpo espropriato»®’ — e la presenza
in lui dello spirito che, invece di essere un elemento volto ad elevarlo
dalla sua costitutiva indigenza, «indica sempre una carenza di vita,
molta solitudine e una sofferenza prolungata»®. L’uomo, in definitiva,
¢ un essere assediato dal dolore, da quel sentimento di lancinante
sofferenza che, nella prospettiva delineata da Cioran, separa dalla
realta circostante, ¢ come una forza centrifuga che «distacca dal nucleo
della vita, dal centro d’attrazione del mondo»®. Quando soffriamo, in
effetti, tutto cio che ci circonda appare distante, perde completamente
importanza e significato, siamo riconsegnati a noi stessi, alla nostra
irrimediabile solitudine. «La separazione dal mondo causata dalla
sofferenza — osserva Cioran in Al culmine della disperazione — porta

% Blaise Pascal, Pensieri (1670), a cura di Gennaro Auletta, Edizioni Paoline,
Milano, 19612, p. 304.

% Ernesto Sabato, Lo scrittore e i suoi fantasmi, a cura di Luis Dapelo, Meltemi,
Roma, 2000, p. 124.

¢ Emil Cioran, Quaderni 1957-1972, cit., p. 651.

% Emil Cioran, Al culmine della disperazione, cit., p. 24.

 Ibidem, pp. 127-128.
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a un eccesso di interiorizzazione, a una paradossale esasperazione del
grado di coscienza, cosi che il mondo intero, con i suoi splendori e le sue
tenebre, diventa esteriore e trascendente»’. Tale stato di «esasperazione
del grado di coscienzay viene ulteriormente definito da Cioran attraverso
il concetto di «lucidita», che «rappresenta il punto di arrivo del processo
di rottura fra lo spirito e il mondo», che ¢ «necessariamente coscienza
della coscienza»™. La conditio sine qua non della «lucidita» risiede
per ’appunto in questa forma di «lacerazione», poiché essa «separa
dal mondo e soprattutto separa dagli altri uomini», condannando
cosi all’isolamento, «al vuoto assoluto, dell’anima e del corpo»™. Il
dolore, in altre parole, rende soli, in quanto ¢ «restrizione di vitay,
«estraneazione sulla terray, «separazioney», cosicché il mondo diviene
qualcosa di tremendamente inospitale: «non ¢ piu la dimora entro cui la
soggettivita dimora aprendosi alle possibilita della vita, bensi lo spazio
blindato di un’assoluta e sconvolgente estraneita»’. Si viene a creare,
in tal modo, un vero e proprio «circolo vizioso» per cui «solitudine
e sofferenza entrano 1’una nell’altra», dal momento che «chi ¢ colpito
dal dolore entra in questo cerchio di estraneazione, si percepisce diverso
e percio si fa discontinuo al mondo ed estraneo»’™.

Sofferenza, lucidita, solitudine. Queste, dunque, le “stazioni” che
scandiscono la singolare via crucis tracciata da Cioran, un doloroso
cammino che lo conduce infine a essere preda di quella particolare
disposizione d’animo a meta tra la noia e la malinconia denominata
cafard™, parola francese a suo dire «assolutamente intraducibile»’ che
designa «lo stato in cui si esprime nel quotidiano la discordanza tra

" Ibidem, p. 128.

" Emil Cioran, La caduta nel tempo, cit., p. 83.

72 Fabio Ciaralli, Emil Cioran. Odissea della lucidita, La scuola di Pitagora,
Napoli, 2017, p. 69.

3 Antonio Di Gennaro, Metafisica dell’addio. Studi su Emil Cioran, presenta-
zione di Roberto Garaventa, Aracne, Roma, 2011, p. 28.

™ Salvatore Natoli, L esperienza del dolore, cit., p. 29.

5 11 termine cafard deriva dal francese e significa letteralmente scarafaggio.
Viene usato per indicare uno stato di malinconia e di tristezza, molto prossimo,
per certi versi, al senso di nostalgia che si prova quando si ¢ lontani dalla propria
patria. Non ¢ un caso, dunque, che la parola tragga il suo significato metaforico dal
gergo tipico delle truppe militari francesi in Algeria.

" Emil Cioran, Un apolide metafisico. Conversazioni, cit., p. 38.
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il mondo e se stessi, [...] il disagio di una disparita senza scampo»’’.
Questo incolmabile scarto, questa insanabile scissione dalla vita affonda
le proprie radici, secondo Cioran, nel racconto biblico del peccato
originale descritto nel libro della Genesi, li dove si narra della «perdita
totale dell’ingenuita, dono meraviglioso distrutto dalla conoscenza,
nemica dichiarata della vita»’®. Precipitato nel tempo, perché trafitto
mortalmente dalla coscienza del bene e del male, vero e proprio «pugnale
nella carne» ”°, I’'uomo, una volta separato dal Creatore e dal creato,
¢ divenuto individuo, «vale a dire frattura e incrinatura dell’essere»®,
de-cadendo dall’eternita e consegnandosi irreparabilmente al non-essere,
al nulla, all’infelicita, al dolore imperituro dell’imperfezione. Scrive in
proposito Cioran:

Il mito biblico del peccato della conoscenza ¢ il piu profondo
di quanti ne abbia mai immaginati [’'umanita. Ora, 1’incontenibile
felicita degli entusiasti deriva dal fatto di non conoscere la tragedia
della conoscenza. Perché non dirlo? La vera conoscenza é la tenebra
assoluta. Rinuncerei a tutti i problemi senza sbocco in cambio di
un’ingenuita dolce e incosciente. Lo spirito non innalza: lacera.
Nell’entusiasmo, cosi come nella grazia e nella magia, lo spirito non
¢ separato dalla vita, non rappresenta un elemento antinomico nel
mondo. Il segreto della felicita sta in questa indivisione iniziale, che
mantiene un’unita inscindibile, una convergenza organica. L’entusiasta
¢ incapace di dualismo. E ogni dualismo ¢ un veleno®.

La dura conclusione cui il pensatore rumeno perviene nella sua
spietata analisi, ovverosia che «i piu infelici sono coloro che non
hanno diritto all’incoscienzay, non lascia alcuno spiraglio di riscatto,
nessuna possibilita di appello, dal momento che la sentenza definitiva ¢
quanto mai inoppugnabile: «La conoscenza é una piaga, e la coscienza
una ferita aperta nel cuore della vita»®. Eppure, & proprio sul dolore
dischiuso da questa ferita che puo germogliare il seme della meditazione

7 Emil Cioran, Quaderni 1957-1972, cit., p. 775.

" Emil Cioran, Al culmine della disperazione, cit., p. 59.
" Emil Cioran, L inconveniente di essere nati, cit., p. 50.
8 Emil Cioran, La caduta nel tempo, cit., pp. 14-15.

8 Emil Cioran, Al culmine della disperazione, cit., p. 92.
82 Ibidem, p. 56.
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filosofica, facendo dell’uomo il «nucleo assoluto rispetto a cui il senso
dell’esistenza deve essere interrogato ¢ se possibile definito»®3, malgrado
lo stigma dell’assurdo che connota la realta. «Tutti i grandi interrogativi
metafisici cominciano con il cafard»®, appunta infatti Cioran in una
pagina dei suoi Quaderni, essi, cioe, nascono dall’inconciliabile dissidio
tra 1’1o e il mondo generato dalla sofferenza, dall’inquietudine di una
«coscienza infelice» lacerata tra 1’indomabile desiderio di assoluto
e la propria finitezza, dalla «scissione», in altre parole, tra il finito e
I’infinito che — secondo Hegel — «¢é la fonte del bisogno di filosofia»®’.
«Tutto ¢ dispersione, lacerazione, separazione, rotolare di ruota
senza carro, € questo ha nome esilio, 0 anche mondo»®, ha scritto Guido
Ceronetti. A queste parole, sembra fare eco Cioran quando afferma che
«’incoscienza ¢ una patria; la coscienza, un esilio»®’. La coscienza
di sé, giunta ai suoi estremi limiti attraverso I’esperienza del dolore,
genera una separazione dal mondo, un «esilio metafisico»®, dando
luogo a una vera e propria “filosofia della lacerazione”. Tormentato
dalla nostalgia dell’Assoluto e incatenato alle proprie limitazioni,
Cioran si senti incessantemente divorato dalla noia «sotto forma di una
lacerazione ostile, di un’esclusione folgorante dal paradiso»®, dovendo
cosi rifugiarsi in quella zona intermedia della vita fatta di «terrore e
di incantamento»® in cui ha origine la perpetua scissione tra realta

8 Salvatore Natoli, L esperienza del dolore, cit., p. 30.

8 Emil Cioran, Quaderni 1957-1972, cit., p. 736.

85 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Differenza tra il sistema filosofico di Fichte
e quello di Schelling, in 1d., Primi scritti critici, a cura di Remo Bodei, Mursia,
Milano, 1990, p. 13.

8 Guido Ceronetti, Tra pensieri, Adelphi, Milano, 1994, p. 11.

8 Emil Cioran, L inconveniente di essere nati, cit., p. 113.

8 «Per tutta la vita ho vissuto con la sensazione di essere stato allontanato dal
mio vero luogo. Se I’espressione “esilio metafisico” non avesse alcun senso, la mia
sola esistenza gliene fornirebbe uno» (ibidem, p. 78). Come fa opportunamente
notare Edward Said, piu di ogni altra cosa Cioran «soffre dell’incapacita di “avere
un luogo™. [...] concepisce il mondo come una serie di posizioni prese solo per un
breve istante: la sua scrittura, di conseguenza, scaturisce da questi brevi istanti, per
poi congedarsi da essi, quando “il senso — cosi ci avverte — sta iniziando a deterio-
rarsi”» (Edward Said, “II corteggiatore dell’insolubile”, cit., p. 59).

8 Emil Cioran, “Qualche parola su Leopardi”, cit., p. 6 (i corsivi sono nostri).

% Emil Cioran, Lacrime e santi, cit., p. 79.
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e idealita, sede della dispersione dell’io in forze tra loro contrapposte
da cui scaturiscono i fantasmi e i sogni della creazione letteraria. Cosi,
proprio nella scrittura, nell’evasione dell’atto letterario, Cioran tento di
trovare una soluzione alla sua condizione di «martire dell essere»’’, di
anima esiliata nel mondo reale, per potersi sottrarre agli artigli impietosi
del tempo e assaporare 1’«ebbrezza anteriore alla creazione»’.

oV Emil Cioran, Quaderni 1957-1972, cit., p. 237.
92 [bidem, p. 756.



Cioran si nostalgia preumanului

/Naddalina Diaconu

Universitatea din Viena

La ora actuald, antropologia umanista este, pe de o parte, expusa
atacurilor lansate de asa-numitele filosofii ale animalitatii, care, pe
baza studiilor de etologie, relativizeaza diferentele specifice dintre
om si animal §i, pe de alta, supusé presiunii de modelare, cu ajutorul
biotehnologiei, a umanului in directia postumanului, prin care se accen-
tueaza de fapt distanta dintre om si animal. In acest context filosofic
si general cultural, Cioran poate fi citit intr-o noua cheie, care i pune
si celebra mizantropie intr-o altd lumina. Indeosebi in opera sa tirzie
se constata o tendintd de retragere — in termenii lui Blaga, catabazica —
din tendintele devenirii istorice, care se traduce prin aspiratia unei
triple regresii: la nivel individual, nostalgia de a face pasul indarat
dinspre viata catre nendscut; la nivelul speciei, de a regresa cétre un
stadiu preuman, ba chiar la forme inferioare animalitatii din punct de
vedere evolutiv; in fine, din punct de vedere spiritual si cultural, poate
fi depistatd la Cioran o anumitd propensiune ,,orientald” de a parasi
intentionalitatea ,,actantd” pentru non-actiune si pasivitate si de a abroga
rationalitatea comunicativa in favoarea unei non-gandiri si ,,sigetici®,
in sensul de logicd a tacerii, considerate a fi primare. Toate cele trei
aspecte mentionate ilustreaza o nostalgie a preumanului ce ar abroga
culpabilitatea constiintei §i ar merita cu siguranta o analiza ampla; in
cele ce urmeaza ma voi opri totusi doar asupra celui de-al doilea aspect
mentionat si voi discuta relatia dintre om si animal in opera lui Cioran,
precum si ,,bestiarul* acestuia.

Ce-i drept, spre deosebire de ,,menajeriile lui Nietzsche, Kafka ori
Derrida, cea a lui Cioran ramane secundara ca importanta in raport cu
rezervorul sau ideatic, ceea ce ar explica si ignorarea sa in exegeza de
pana acum. De cele mai multe ori, animalul apare la Cioran la modul
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abstract-generic (criticat de Derrida), si anume in clasicul context al
definirii esentei umane, deci in mod analog cu antropologia filosofica
germanad interbelica. Cioran nu oboseste de-a lungul timpului sa caute
o diferenta specificd a umanului in raport cu animalitatea. Ca atare, el
se situeaza pe linia paradigmei diferentialiste (dupa expresia lui Markus
Wild!), care mentine o diferenta rigida, calitativa si insuperabila intre
uman si animal, spre deosebire de paradigma evolutionista, adoptata
indeosebi de filosofi apropiati de stiintele naturii. Spre deosebire totusi
de antropologia filosofica interbelica, Cioran postuleaza de fiecare data
cate o diferentd specifica surprinzatoare, corespunzatoare propriilor
obsesii. In Pe culmile disperdrii, omul apare drept un animal insomniac?
si ,,un animal nefericit’™, ca urmare a conflictului, postulat sub influenta
lui Ludwig Klages, dintre suflet si spirit, respectiv constiintd. De aici
rezultd si faptul ca omul este ,,un animal bolnav™ si ,,0 fiinta care a
pierdut imediatul”, respectiv un ,,animal indirect”, ultima definitie fiind
reluata in scrierile franceze (de pilda, in Précis de décomposition®).
Definitia nietzscheana a omului ca ,,das noch nicht festgestellte Tier*
este reluata cu variatii de tdndrul Cioran atunci cand postuleaza insta-
bilitatea unei deveniri hipertrofiate a omului sau lipsa unei conditii
specifice a acestuia’. Ideea indeterminarii omului in raport cu alte
animale si a eliberarii — pentru Cioran dureroase — de automatisme si
instincte va fi reluata si dezvoltata, de altfel, dupa razboi, in acelasi
Précis de décomposition, unde omul este descris ca un vagabond meta-
fizic care transcende natura®. De asemenea, omul reprezinta, in viziunea

! Markus Wild, Tierphilosophie zur Einfiihrung, Junius, Hamburg, 2008.

2 Emil Cioran, Pe culmile disperarii, Editura Humanitas, Bucuresti, 1990,
p. 131.

3 Ibidem, p. 105.

4 Ibidem, p. 158.

5 Ibidem, p. 177.

¢ Vezi Cioran, ,,Précis de décomposition”, in Id., Euvres, editie ingrijita de
Nicolas Cavaillés si Aurélien Demars, Gallimard, Bibliothéque de la Pléiade, Paris,
2011, p. 24.

" Vezi Emil Cioran, Amurgul gdandurilor, Editura Humanitas, Bucuresti, 2006,
p. 119.

8 ,Alors que tous les étres ont leur place dans la nature, il demeure une créature
métaphysiquement divagante, perdue dans la Vie, insolite dans la Création.” (Emil
Cioran, ,,Précis de déecomposition”, op. cit., p. 25.)
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cioraniand, singurul animal care este capabil sd sufere pentru ceea ce
nu exista si in stare sa aleaga trecerea in nefiinta prin sinucidere — altfel
spus, sa-si determine singur sfarsitul si sa se autodistrugd. Un asemenea
animal exceptional nu este doar ,,I’animal paradoxal’”, ci si schismatic,
respectiv eretic de gradul al doilea, §i anume prin distantarea sa fata
de naturd, dupd ce aparitia vietii Insesi avusese semnificatia unei
»dérogation aux normes de la matiére ”'°. Chiar daca prin astfel de
consideratii Cioran nu aduce practic noutati ideatice semnificative fata
de antropologia filosofica a timpului, nu pot fi trecute totusi cu vederea
noutatea limbajului §i incandescenta emotionald romanticd, necunos-
cuta antropologiei universitare. In ce priveste o filosofie a animalitatii
non-umane, aceasta ramane implicita si ar putea fi eventual reconstituita
negativo modo pe baza formularilor de mai sus, 1n sensul c¢a animalul
(non-uman) este cel care — spre deosebire de om — nu se sinucide, nu
suferd pentru ceva ireal, nu cunoaste nefericirea si nici ambitia.

O relevanta particulara pentru tema de fatd o detine volumul La chute
dans le temps din 1972. ,Monstruozitatea”, pana atunci pur metafi-
zica, a omului 1n raport cu natura se imbogateste aici cu o dimensiune
»ecologica“, adecvatd de altfel epocii, ceea ce si explica in parte
succesul de care incep sd se bucure scrierile lui Cioran in Germania
anilor optzeci, ba chiar si interesul unor intervievatori ai acestuia,
precum Fritz J. Raddatz, fatd de o presupusa apropiere a lui Cioran
de miscarea ecologista a ,,verzilor. Distrugerea presupusei unitati
originare prin individuatie — in cheie biblica, distrugerea paradisului —
este agravatd, in opinia sexagenarului Cioran, de distrugerea planetei
de catre omul modern'!, iar vointa de putere a acestuia, in fond rever-
sul vulnerabilitatii sale biologice, 1si extinde campul de actiune cu
ajutorul tehnologiei moderne'?. Din aceastd perspectiva, anormalitatea
de principiu a omului, mentionatd de Cioran in scrierile anterioare,
depaseste cadrul unei antropologii metafizice. Lipsit de radacini si un
emigrant in interior, omul apare in continuare drept un outsider $i un

o Ibidem, p. 115.

19 Emil Cioran, ,,Histoire et utopie”, in Id., Euvres, op. cit., p. 495.

""" Emil Cioran, ,,La Chute dans le temps”, in Id., Euvres, op. cit., pp. 548 si
urm.

12 Ibidem, pp. 527 si urm.
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intrus in ordinea naturii'® — o interpretare ce aminteste, de altminteri,
aproape ad litteram de ex-centricitatea si de nomadismul funciar pe
care 1 le atribuia Helmuth Plessner omului. Mai mult insa decat atat,
Lantropologia negativa“ a lui Cioran, dupa expresia lui Nicolae Turcan'?,
se converteste Intr-o critica a civilizatiei moderne, care produce o viata
urband zgomotoasa, uniformizeaza peisajele si, last but not least, produce
suferintd animalelor'®. $i daca in general Cioran reafirma superioritatea
omului fatd de animale datoritd capacitatii sale sporite de suferinta
— animalele cunosc doar frica, omul insa este expus si angoaselor'®, in
purd maniera heideggeriana —, pasaje izolate sugereaza sensibilitatea
lui Cioran fatd de suferinta animalelor. Astfel, o vizitd In muzeul
de paleontologie 1i inspira reflectii simili-budiste asupra suferintei
universale: ,, Tout ce qui vit, I’animal ou I’insecte le plus repoussant,
tressaute, ne fait que tressauter; tout ce qui vit, du simple fait de vivre,
mérite commisération”!’. Compasiunea lui Cioran nu se opreste totusi
la aceasta notd metafizica a suferintei, ci deplora, deopotriva, si ,,la
disparition des animaux” 1n urma expansiunii agriculturii in teritoriile
lor vitale!'8, Tar daca expresia ororii de a vedea un om acolo unde mai
inainte se putea vedea un cal frizeaza anecdoticul, pasiunea lui Cioran
pentru drumetii ar trebui totusi luatd in serios, cu atat mai mult cu cat
ea pare sa fi fost relativ neglijatd pana acum de specialisti in favoarea
unui Cioran flaneur urban si insomniac. Mai precis, reflectiile pe care
i le prilejuiesc lui Cioran intalnirile sale cu natura, fie intra ori extra
muros, ofera cititorilor surpriza unui Cioran care se incumeta sa iasa
din cochilia negativitatii si isi marturiseste uimirea fatd de miracolul
existentei'.

13 Ibidem, p. 527: ,,Parce qu’en tout I’homme était un animal anormal, peu doué
pour subsister et s’affirmer, violent par défaillance et non par vigueur, intraitable
a partir d’une position de faiblesse, agressif a cause de son inadaptation méme”.

14 Nicolae Turcan, Cioran sau excesul ca filosofie, Editura Limes, Cluj-Napoca,
2013.

15 Emil Cioran, ,,La Chute dans le temps”, op. cit., pp. 548 si urm.

16 Emil Cioran, ,,Le Mauvais Demiurge”, in Id., GEuvres, op. cit., pp. 651 si
urm.

17 Ibidem, p. 652.

18 Ibidem, p. 696.

19 Emil Cioran, ,,De I’inconvénient d’étre né”, in Id., Euvres, op. cit., p. 741.
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Pentru a restrange totusi discutia asupra animalelor concrete mentio-
nate in scrierile Iui Cioran, indeosebi insectele par sa